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Lessings Reisender oder
Die Unwahrscheinlichkeit der Haskala.
Zum Kanonisierungsprozef3 der deutschjiidischen
Minderheitenkultur im 18. Jahrhundert

GERHARD LAUER (Miinchen)

In Lessings Lustspiel Die Juden tritt ein Diener namens Christoph auf. Der ri-
sonniert iiber den Mantelsack seines Herrn. Er kldrt die Magd Lisette dariiber
auf, welch neueste Literaturbibliothek sein Herr mit sich auf Reisen fiihrt. Statt

ihr Komplimente zu machen, listet er ihr nach Gattung und Wirkung getrennt die -

Biicher auf:

... recht zirtliche und witzige — und gleichwohl sitzen Sie hart darauf? Es ist meines Herm
Reisebibliothek. Sie besteht aus Lustspielen die zum Weinen, und aus Trauerspielen die
zum Lachen bewegen, aus zirtlichen Heldengedichten, aus tiefsinnigen Trinkliedern, und
was dergleichen neue Siebensachen mehr sind.!

Was hier in komischer Verkehrung von Genre und Wirkung aufgezihlt wird, ist
als Technik der Figurencharakterisierung im 18. Jahrhundert ein probates Mittel.
Damit der Auftritt komisch sein kann, spielt er unter Bedienten. Der unbelesene,
aber gewitzte Diener imponiert der nicht weniger unbelesenen Magd mit der Be-
lesenheit seines Herrn. Sie dagegen ist in Lessings friihen Lustspielen als ste-
hende Figur konzipiert und darf verlacht werden, wenn sie wie hier die Verkeh-
rung von Genre und Wirkung nicht versteht. Eine noch ganz auf Miindlichkeit
basierende soziale Gruppe wird vorgestellt, wie sie auf ihre Weise an der neuen
Schriftlichkeit ihrer Herrschaft teilnimmt. Der komische Effekt konnte im Ent-
stehungsjahr des Stiickes 1749 nicht ausbleiben, wo Klagen iiber die empfind-
same >Lesewut< zum Tagesgesprich und Reisebibliotheken zum selbstverstind-
lichen Inventar einer nicht mehr gelehrten, sondern belletristischen Lesekultur
gehorten.2 Der Mantelsack des reisenden Herrn wiire also nicht weiter erwéh-
nenswert, gibe es nicht einen »grausame[n] Zufall«:3 Der Reisende ist Jude. Das
stellt sich freilich erst im Verlauf des Stiickes heraus, denn der Reisende spricht
Hochdeutsch, wei sich aufgeklirt und galant zugleich zu benehmen. Er fallt
nicht auf. Seine Lektiire steht auf der Hohe der Zeit. Lessing hat damit eine Figur

1 Gottho.lld Ephraim Lessing, Die Juden. Ein Lustspiel in einem Aufzuge, Werke 1743-1 750,
hrsg. Jiirgen Stenzel, Frankfurt a. M. 1989, 447-488, hier: 10. Auftritt, 466 f. '

2 Vgl. Dominik von Kénig, »Lesesucht und Lesewut, in: Herbert G. Gopfert (Hrsg.), B uch
und Leser, Hamburg 1977, 89-124.

3 Lessing, Die Juden (Anm. 1), 22. Auftritt, 486.
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geschaffen, die neu ist in der deutschen Literaturgeschichte, den gebildeten
Juden.

Wie neu diese Figur damals war, 1iBt sich an der Reaktion der Zeitgenossen
auf die Veroffentlichung des Stiickes 1754 erkennen. Im 70. Stiick der Géttingi-
schen Anzeigen von Gelehrten Sachen hat der Theologe und Orientalist Johann
David Michaelis Lessings Lustspiel im gleichen Jahr rezensiert und dessen
sernsthafte Sitten-Lehre, nehmlich Thorheit und Unbilligkeit des Hasses und der
Verachtung zu zeigen, damit wir den Juden meistentheils begegnen«?, gelobt.
Kritisiert dagegen hat Michaelis die Unwahrscheinlichkeit des dargestellten
Juden. Er sei zu edelmiitig und vollkommen gut gezeichnet. Michaelis’ Argu-
ment gegen Lessings Figur ist dabei keineswegs von judenfeindlichen Vorurtei-
len bestimmt. Es lautet vielmehr, »daf} es zwar nicht unmdglich, aber doch allzu
unwahrscheinlich ist, daB unter einem Volcke von den Grund-Sétzen, Lebens-
Art, und Erziehung, das wircklich die iible Begegnung der Christen auch zu sehr
mit Feindschaft oder wenigstens mit Kaltsinnigkeit gegen die Christen erfiillen
muB, ein solches edles Gemiith sich gleichsahm selbst bilden konne.«3 Er nutzt
also das aufgeklérte, milieutheoretische Argument, das noch 1781 der preuBische
Kriegsrat und Archivar Christian Wilhelm von Dohm in seiner folgenreichen
Schrift Uber die biirgerliche Verbesserung der Juden verwenden sollte, und ver-

‘kniipft es mit der aristotelischen Forderung nach Wahrscheinlichkeit der drama-

tischen Figuren. Beides, so Michaelis, lasse sich in einer Figur wie Lessings
Reisender nicht stimmig vereinen. Angesichts der Mitte des 18. Jahrhunderts
ungebrochen fortwihrenden Unterdriickung der Juden sei die Selbstbildung zum
aufgeklirten Subjekt, das edelmiitig ist und die neueste Literatur auf Reisen mit
sich fiihrt, unwahrscheinlich. '

Lessing hat auf diesen Einwand noch im selben Jahr eine Replik geschrieben.
Sie verteidigt die Wahrscheinlichkeit seiner Hauptfigur, indem sie die Einreden
Michaelis’ gegen diesen selbst wendet. Sein Stiick intendiere nicht die Kritik am
allgemeinen Vorurteil gegen die jiidische Minderheit, so Lessing, sondern wolle
zeigen, daB Aufklirung, Erfahrung und konomische Chancengleichheit sehr
wohl schon im Jahre 1754 auch den Juden ein tugendhaftes und gebildetes Leben
ermoglichen konne. Dies zu bestreiten, sei selbst ein Vorurteil, gegen das sich
sein Stiick wende. Der Reisende sei daher keine unwahrscheinliche Figur. Les-
sing kann fiir dieses Argument auf jemanden verweisen, der genau das verkor-
pert, was in seinem Stiick nur eine Fiktion sein kann, Moses Mendelssohn. Ihn
hatte er im selben Jahr der Erstveroffentlichung durch die Vermittlung des Arz-
tes Aaron Gumpertz kennengelernt. Lessing fiigt zum Beweis seiner These einen
Brief Mendelssohns in seine Gegenrezension ein, mit dem dieser auf die Be-
sprechung Michaelis’ reagiert hat. Was von Michaelis als poetologischer Rat-
schlag fiir eine wirkungssichere, aufgeklirte Komodie gedacht war, muBte ja

4 Johann David Michaelis, Rezension zu Gotthold Ephraim Lessings >Die Judens, Gottingi-
sche Anzeigen von Gelehrten Sachen, 13. Junius 1754, zit. nach Lessing, Werke 1743-1750
(Anm. 1), 1247.

5 Lessing, Werke 1743-1750 (Anm. 1), 1248,
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Mendelssohns Widerspruch herausfordern. Denn Mendelssohn hatte mit gerade
25 Jahren das erreicht, was Michaelis fiir unwahrscheinlich hielt. Er war gebil-
det nach den neuesten Begriffen der Zeit, was die Wissenschaften anbelangte
nicht weniger als was die schone Literatur betraf. Zugleich war er wie Lessings
Reisender ein treu die Gebote seiner Religion achtender Jude. »Wie aber, soj]
dieses unglaublich sein, daB unter einem Volke von solchen Grundsitzen und Er-
ziehung, ein so edles und erhabenes Gemiit sich gleichsam selbst bilden sollte?«
wendet er gegen Michaelis ein, »Welche Beleidigung! so ist alle unsere Sittlich-
keit dahin! so regt sich in uns kein Trieb mehr fiir die Tugend! so ist die Natur
stiefmiitterlich gegen uns gewesen, als sie die edelste Gabe unter den Menschen
ausgeteilt, die natiirliche Liebe zum Guten! Wie weit bist du, giitiger Vater, iiber
solche Grausamkeit erhaben!«6 Mendelssohn argumentiert ganz im Rahmen der
neuen Anthropologie, die den Menschen jenseits konfessioneller Theologie und
Tradition deutet. Tugend als angeborener, allen Menschen gemeinsamer Tﬁeb
und Bildung als Verwirklichung dieses Triebes sind in seiner Antwort eng mit-
einander verfugt. Das eine abzusprechen, heiBt immer auch das andere zu be-
streiten, heiBt zuletzt abzusprechen, »daB Juden auch Menschen sind,«7 da8 sie
sich wie alle anderen Nationen auch zu tugendhaften und aufgeklirten Menschen
heranbilden kénnen. Der edelmiitige Reisende sei also keinesfalls so unwahr-
scheinlich, wie Michaelis behauptet. Doch hat Lessing in seiner Lustspiele-Aus-
gabe von 1767 das Stiick noch einmal iiberarbeitet und dabei zwei Stellen um-
geschrieben, die belegen, wie wenig die Kontroverse um die Wahrscheinlichkeit
des gebildeten Juden fiir Lessing mit der Replik auf Michaelis tatsichlich been-
det war. Ruft der von seinen Vorurteilen befreite Diener Christoph am Ende des
Stiicks in der Fassung von 1754 noch aus »Die Juden sind groBmiitige Leutec,
so lautet der Text in der Lustspiel-Ausgabe von 1767 vorsichtiger »Es gibt wohl
auch Juden, die keine Juden sind«; und die zu nichts verbildete Tochter des Ba-
rons, _die sich um den durch die Gattung verbiirgten Schlu8 der gliicklichen Hei-
rat mn-dcm Reisenden betrogen sieht, bemerkt auf die Enthiillung der Identitit
des Reisenden »Was hat das zu bedeuten? Deswegen konnen Sie mich doch wohl
nehmen«, wihrend es in der revidierten Fassung knapp heiBt »Ei, was tut das?«

L

bssm{és unwahrscheinliche Figur des Reisenden, Michaelis’ Rezension, die
Enmch@eit und Grundsitzlichkeit der Replik auf Michaelis, schlieBlich die
jl'cxﬂevm-lonen fiir die Neuausgabe umreiBen knapp, aber genau jene Sattelzeit
in der Mitte des 18. Jahrhunderts, an der die Verinderungen in der jidischen
Minderheitenkultur innerhalb und auch bereits auBerhalb von ihr wahrgenom-

6 Lessmg, Werke 1743-1750 (Anm. 1), 495.
7 Lessgng, Wc_zrkc 1743-1750 (Anm. 1), 494.
8 Lessing, Die Juden (Anm. 1), Stellenkommentar 1162 f.
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men und verhandelt werden. Wie wahrscheinlich war die jiidische Selbstauf-
klirung, die Haskala? Um auf diese Frage eine Antwort zu geben, muf8 man sich
zunichst vor Augen fiihren, daB Literatur, wenn sie an solchen Verhandlungen
teilnimmt, noch kein geschlossenes System ist. Die Debatte um Lessings Lust-
spiel zeigt vielmehr, wie eng literarische Sinnproduktion mit der Gesellschafts-
struktur der Zeit verkoppelt ist. Strittig ist im Horizont der Zeitgenossen
nicht diese enge Verkopplung, sondern die neue, unwahrscheinliche Semantik
gesellschaftlicher Verdnderung. Das gesicherte Abbildungsverhéltnis von Se-
mantik und Gesellschaftsstruktur steht zur Disposition, weil einerseits die Ge-
sellschaft nicht mehr nur standesgebundene Lebensldufe zuldBt, andererseits die
Literatur wie etwa Lessings Lustspiel nicht mehr sicher als Normbestétigung der
Gesellschaft zu lesen ist, sondern der Interpretation bedarf. Bis dahin waren jii-
dische Figuren nur als burleske Typen auf der Bithne zu finden, die schwerlich
der Interpretation bedurften. Wenn die Riickbindung der neuen Figur an die Ge-
sellschaftsstruktur aber von den Lesern wie Michaelis nicht mehr sicher geleistet
werden kann, entstehen Binnendifferenzierungen in Form von kontroversen In-
terpretationen. Die Zuordnung von Bithnenfigur und gesellschaftlicher Realitit
ist in der Mitte des 18. Jahrhunderts so problematisch geworden, daB die Zuord-
nungsregeln selbst zur Disposition stehen. Was entsteht, sind Formen von Selbst-
wahrnehmung der Gesellschaft, die selbst wiederum Gegendarstellungen provo-
zieren.

Diese Selbstthematisierung einer Kultur kann nun in erster Naherung insofern
als Kanon-Kontroverse verstanden werden, als in ihr Prinzipien einer kollektiven
Identititsstabilisierung ausgetragen werden.? Die Austragung im Proze8 der Ka-
nonisierung erfolgt aber nicht so, da8 kulturelle Gesamtbestinde ausgewechselt
wiirden. Vielmehr werden ausgewihlte Teilsysteme variiert, also nicht die asch-
kenasische Tradition als Ganzes, sondern einzelne Momente wie etwa jiidische
Biihnenfiguren. Die Dekanonisierung der tradierten Bestinde ist nur moglich,
weil die nicht kanonisierten Teilsysteme, die zur Aufrechterhaltung des Kanons
notwendig sind, leichter variabel sind.!® Die Bilhnenfiguren sind Ergebnis von
Gattungskonventionen, gehoren aber nicht zum Kermbestand der Identitétssiche-
rung von christlicher Mehrheitskultur vs jiidischer Minderheitenkultur. Sie sind
leichter zu variieren. Sie zu verindern, heiBt aber auch mindestens indirekt die
kanonisierten Bestinde selbst zu verindern. Mit der Verénderung der nicht ka-
nonisierten Teilsysteme entstehen Differenzen innerhalb der Kultur, die sie
selbst, wie im Fall des Rezensionsstreites zwischen Lessing, Michaelis und Men-
delssohn, zum Thema erhebt. Ahnliches 148t sich etwa auch bei der Entstehung
der fiir das 18. Jahrhundert so typischen Geheimgesellschaften beobachten. Im
Gegensatz zu der stindisch regulierten Gesellschaftsstruktur verstehen sie sich
als neue Gesellschaft prinzipiell gleicher Mitglieder, verweigern aber gleich-
zeitig vor allem in Frankreich und Deutschland den Juden fast iiberall die Auf-

9 Vgl. Jan Assmann, Das kulturelle Geddchinis. Schrift, Erinnerung und politische Iden-
titiit in friihen Hochkulturen, Miinchen 1992, bes. 103 ff.
10 Vgl. Alois Hahn, »Kanonisierungsstile, in: Aleida und Jan Assmann (Hrsg.), Kanon und
Zensur. Archdologie der literarischen Kommunikation II, Miinchen 1987, 28-37.




e e ey 7w

508 Gerhard Lauer

nahme. Diese Differenz wird bereits 1778 selbstreflexiv eingeholt etwa in Les-
sings Freimaurer-Gesprichen Ernst und Falk: »LaB einen aufgeklirten Juden
kommen und sich melden! »Ja< heifit es, >ein Jude? Christ wenigstens muB frei-
lich der Freiméurer sein ...<.«!1

Damit ist das Problemfeld Kanonisierung freilich nur sehr allgemein umrissen.
Von kultur- und néherhin literaturwissenschaftlichem Interesse ist vor allem die
historische Prizisierung des Kanonbegriffes. Erklirt werden muB nicht so sehr
der Vorgang der Kanonisierung als solcher, sondern die Unwahrscheinlichkeit,
daB aus diesem ProzeB stabile Strukturidnderungen hervorgehen konnten. Niklas
Luhmann hat fiir solche dauerhaften und breitenwirksamen Strukturinderungen
den Begriff der evolutioniren Errungenschaft vorgeschlagen.!2 So gewendet ver-
handeln Lessing, Michaelis und Mendelssohn die Frage, ob die Figur des Rei-
senden als evolutionire Errungenschaft gewertet werden kann und die Verinde-
rungen innerhalb der jiidischen Minderheit bereits eine Figur wie den Reisenden
als glaubhaft fiir die Biihne erscheinen lassen, oder ob diese nur eine aufgeklirte
Utopie représentiert. Da die Diskussion um 1754 an einer Lustspielfigur an-
setzt, ist ebenfalls fiir die Funktionsweise von Kanonisierungsprozessen typisch.
Um ablaufen zu konnen, miissen sie notwendigerweise die Differenzen fokus-
sieren, einzelne Momente hochstilisieren. Erst in der Komplexititsreduktion von
Differenzerfahrungen konnen Kanonisierungsprozesse verhandelt werden und
zur Selbstthematisierung einer Gesellschaft beitragen, erst so sind sie fiir die Ver-
dichtungen etwa in Biithnenfiguren geeignet.

Aber auch damit ist das Problem der Kanonisierung der jiidischen Minderhei-
tenkultur im 18. Jahrhundert noch zu allgemein beschrieben. Um die Fragestel-
lung zuzuspitzen, will ich eine andere unwahrscheinliche Figur aus der Literatur
des 18. Jahrhunderts herausgreifen, die Figur des jiidischen Spions. 1739 ist in
London, gefolgt von vier weiteren Biinden im Jahr 1740, ein Text mit dem Titel
The Jewish Spy erschienen. Wie sich unschwer vermuten 148t, verbirgt sich hin-
ter diesem Titel kaum ein Text iiber jiidische Spione, sondern die englische Uber-
setzung eines in der ersten Hilfte des 18. Jahrhunderts sehr erfolgreichen Buchs,
nimlich der Lettres juives des Marquis D’Argens. Sie sind in Frankreich
wdochentlich seit Mirz/April 1736 publiziert und mehrfach iibersetzt und aufge-
legt worden. Der Text folgt der Mode der fingierten Briefwechsel, die mit kaum
verstellter Schiirfe die europiische Zivilisation der Kritik unterziehen. Ihre zen-
tralen Institutionen, vor allem die Kirchen und die Religion, aber auch das hofi-
sche Zeremoniell und gesellschaftliche Heuchelei, werden als unverstindliche,
licherliche, ja abstoBende Kultureigentiimlichkeiten vorgefiihrt. Dabei bedient
sich D’Argens der Fiktion, ein durch Frankreich reisender Jude aus Konstanti-
nopel wiirde auf diese Wunderlichkeiten der europaischen Zivilisation treffen
und seine Verwunderung und seinen Abscheu iiber die dortigen Gebriuchlich-

11 Gotthold Ephraim Lessing, »Ernst und Falk. Gespriche iiber Freimdurer, in: ders.,
Werke, hrsg. Herbert G. Gopfert, VIII, Miinchen 1979, 451-488, hier: 478.

12 Niklas Luhmann, »Das Problem der Epochenbildung und die Evolutionstheorie«, in:
Hans Ulrich Gumbrecht, Ursula Link-Heer (Hrsg.), Epochenschwellen und Epochen-
strukturen im Diskurs der Literatur- und Sprachhistorie, Frankfurt a. M. 1985, 11-33.
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keiten nach Hause schreiben. Fiir diese Technik der fingierten AuBenperspektive,
die die englischen Ubersetzer zur Titelung The Jewish Spy angeregt hat, sind
wohl Montesquieus Lettres persanes von 1721 das prominenteste Beispiel.
D’Argens Reisender oder, wenn man so will, jiidischer Spion wird aber nicht nur
als Kritiker der europdischen Zivilisation gezeigt. Er ist auch der selbstbewuBte
Vertreter seiner eigenen Kultur: »Ich bitte dich,« so heiBt es in der deutschen
Ausgabe von 1763 bei Friedrich Nicolai in Berlin, »schreibe mir doch, ob du in
Frankreich auch solche Dinge horst und siehst, die so abgeschmackt sind, als die,
die ich dir schreibe. Wie gliicklich sind wir, mein lieber Monceca, daB wir gebo-
rene Juden sind. Solche Grillen haben wir uns niemals einfallen lassen, und unter
was fiir einer Decke der Betrug und das Licherliche sich uns zeigen, so nehmen
wir es doch niemals fiir ein Wunderwerk an.«!3 So selbstbewuBt und frei von ju-
denfeindlichen Urteilsroutinen der Marquis seine Figuren die Briefe wechseln
14Bt, so informiert er sich iiber die Lebensbedingungen der jiidischen Minderheit
in Europa dank seiner intensiven Lektiire historiographischer Werke zur jiidi-
schen Geschichte aus dem 17. Jahrhundert und vermutlich dank des jiidischen
Arztes Daniel de Fonseca erweist,!4 so ist er Deist genug, um seine fingierten
Briefschreiber den Talmud und die Zeremonialgesetze als Ansammlung von Un-
wahrscheinlichkeiten und Aberglauben kritisieren und sie statt dessen den Ge-
brauch der Vernunft empfehlen zu lassen: »Bediene dich ihrer [der Vernunft]
Griinde, eine Tradition zu verwerfen, welche mit dem Texte [der Bibel] nicht
tiberein kommt!«!5 schreibt der Reisende nach Hause. Konsequent konvertiert
dann im weiteren Gang der Korrespondenz eine der Figuren, natiirlich gleich der
Rabbiner von Konstantinopel, zum kardischen Glauben. Die kardische Sekte
steht hier fiir ein >verniinftiges< Judentum, das Mischna, Talmud und die rabbi-
nische Literatur als kanonisierte Tradition radikal aufkiindigt.

D’Argens diirfte wohl kaum fiir ein jiidisches Publikum geschrieben haben,
obwohl er sich auBerordentlich gut informiert iiber die Lebensumstéinde der
Juden seiner Zeit gibt. Die kardische Sekte ist bei ihm nur der Deckname fiir
seine eigenen deistischen Uberzeugungen. Diese Einkleidung einmal zugege-
ben, bleibt zu fragen, warum D’ Argens’ Reisender fraglos als fingiert erscheint,
ja auch in Deutschland seit den 70er Jahren wiederholt nachgeahmt wurde,16
wihrend Lessings Reisender so kontrovers debattiert wurde. Man konnte nim-
lich argumentieren, daB es jiidische Spione im 18. Jahrhundert sehr wohl gab.
Thre Bedeutung auch in Deutschland spitestens seit dem Bayerischen Erbfolge-

13 Marquis D’Argens, Jiidische Briefe, oder philosophischer, historischer und kritischer
Briefwechsel zwischen einem Juden, der durch verschiedene Linder von Europa reist,
und seinen Correspondenten an anderen Orten, Berlin 1763, 85.

14 Vgl. Richard Newell Bush, The Marquis D’ Argens and His Philosophical Correspon-
dence, Ann Arbor 1953.

1S Marquis D’ Argens, Jiidische Briefe, oder philosophischer, historischer und kritischer
Briefwechsel zwischen einem Juden, der durch verschiedenen Linder von Europa reist,
und seinen Correspondenten an anderen Orten, 11. Teil, Berlin 1764, 79.

16 z.B.Heinrich E. Teuthorn, Briefe eines reisenden Juden iiber den gegenwdrtigen Zustand
des Religionswesens unter Protestanten, {0.0.] 1776, 1777, 1778.
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krieg und dann in den preuBisch-habsburgischen Kriegen lag weit iiber ihrem
Bevélkerungsanteil. Der Historiker Josef Karniel schiitzt ihre Zahl in der habs-
burgischen Spionageabwehr seit dem Toleranzpatent Josephs II. von 1782 auf
nicht weniger als 30 bis 40 Prozent.!7 Wohlgemerkt, auch sie sind keine Kon-
vertiten zum Christentum, sondern Juden des 18. Jahrhunderts. Offensichtlich
gibt es Randbereiche im ProzeB der Kanonisierung, die, weil institutionell kaum
abgesichert, besonders leicht variieren kdnnen, eben jiidische Spione, Hoffakto-
ren oder etwa auch Schauspieler oder Sénger, die sich allesamt zwischen den in-
stitutionalisierten gesellschaftlichen Gruppen bewegten. Sie bilden eine neue
Funktionselite. Das Neuartige an ihnen ist, daB sie nicht mehr nach dem Muster
der frithneuzeitlichen Gesellschaft handeln und ihr Tun nach dem MaBstab ihrer
sozialen Gruppe ausrichten. Sie handeln vielmehr etwa als Spione funktional in
der Logik der Agentenabwehr, ohne die Konsequenzen ihres Handelns fiir die jii-
dische Minderheit in ihre Arbeit einbeziehen zu miissen. Eine solche Funktions-
elite fiihrt uns D’Argens nicht vor, Lessing dagegen sehr wohl. Wihrend bei
D’Argens der jiidische Reisende noch als austauschbare Besetzung einer gat-
tungstheoretisch geforderten Leerstelle im Text fungiert und daher eine wahr-
scheinliche Figur ist, stellt Lessing den neuen Typus in den Mittelpunkt eines
Theaterstiicks. Damit erhebt Lessing die zunéchst marginal erscheinenden Ver-
dnderungen in der Situation der jiidischen Minderheit in den Rang einer Selbst-
thematisierung der Gesellschaft, statt sie, wie bis dahin und noch lange danach
iiblich, nur als orientalisierende Ausstattung oder als burleske Typen zu nutzen.
Mit dieser Fokussierung und Stilisierung auf die Figur des gebildeten Juden hin,
die dann der Nathan 1779 fortsetzen soll, werden die Widerspriichlichkeiten bei
der Verdnderung der jiidischen Subkultur, wie die zeitgenossische Rezeption

zeigt, zunéchst vereinfacht, damit aber zugleich fiir die Identitétsstabilisierung
tauglich gemacht,

I

Fiir unsere Fragestellung nach dem Kanonisierungsproze8 der judischen Min-
derheitenkultur ist die in der Mitte des 18. Jahrhunderts notwendige Selbstsim-
plifikation als Auskunft noch unzureichend. Sie stellt die historischen und kultu-
rellen Besonderheiten einer Minderheit nicht in Rechnung. Der Kanonbegriff
bedarf daher einer Prizisierung. Die 148t sich aber nur gewinnen, wenn man die

- Schwierigkeiten bei der Beschreibung der jiidischen Kultur im Deutschland des

18. Jahrhunderts nicht zuerst von den Erfahrungen des 20. Jahrhunderts herlei-
tet. Denn das trigt Wertungen an die Beschreibung heran, die das Verstindnis der
Gf:nese der modernen deutschjiidischen Kultur eher verstellen. Die Geschichts-
wissenschaft hat mehr noch als die Literaturwissenschaft in den letzten Jahren

STt e Nem e eTIENE E i L. irvaw

17 Josef Karniel, »David Michael Levy. Ein jiidischer Agent der Habsburgischen Gegen-

spionage zur Zeit Kaiser Josephs IL.«, Jahrbuch des Instituts fiir Deutsche Geschichte 15
(1986), 117-138.
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versucht, die solchen Wertungen immanente negative Geschichtsteleologie auf-
zugeben. An ihre Stelle ist eine Sicht der Vergangenheit getreten, die diese von
ideologischen und apologetischen Wertungen freizustellen versucht, indem sie
Beschreibungsmodelle, wie sie vor allem in der Arbeiterkultur- und in der Ka-
tholizismusforschung erprobt wurden, auf die deutschijiidische Geschichte an-
wendet.!® Die kulturelle und soziale Entwicklung der jiidischen Minderheit wird
in dieser Lesart als Teil der Entwicklungen der Neuzeit aufgefaBt, doch mit sig-
nifikanten und fiir unsere Fragestellung wichtigen Unterschieden. Ein zentraler
Unterschied ist die Beobachtung, daB sich die Minderheit nicht im Zuge der Mo-
dernisierung einfach assimiliert hat oder zur bloBen Konfession ausgediinnt
wire. Sie ist nicht als ein Restbestand eines als urspriinglicher angenommenen
Judentums plausibel beschreibbar. Vielmehr erlangt sie gerade in der neuzeitli-
chen Geschichte eine eigensténdige, neuartige kollektive Identitit als Minder-
heitenkultur innerhalb einer Mehrheitsgesellschaft, die sich in Demographie,
Heiratsverhalten, Berufsstruktur, Bildungsstand oder Migrationsmuster erkenn-
bar von der Mehrheitsgesellschaft unterscheidet.! David Sorkin spricht deshalb
von einer deutschjiidischen Subkultur,20 Shulamit Volkov von einer Erfindung
der deutschjiidischen Tradition.2! Schwerpunkt der meisten dieser Arbeiten ist
das 19. Jahrhundert. Der Untersuchungszeitraum des 18. Jahrhunderts wird
dabei vergleichsweise sporadisch in den Blick genommen. Das gilt mehr noch
fiir die literaturwissenschaftliche Forschung, wenn wir einmal von den geistes-
geschichtlichen Untersuchungen vor allem zu Mendelssohn absehen.?2 Erst in
den letzten Jahren, durch die Sammelbénde von Hans Otto Horch und Horst
Denkler?3 oder die Arbeiten von Gunnar Och24 im AnschluB an die Arbeiten des
Historikers Jacob Toury,25 werden die Umrisse der Sattelzeit in der deutschjii-
dischen Literaturgeschichte sichtbar. Genau dieser Sattelzeit in der deutschjiidi-
schen Geschichte gilt nun unsere Aufmerksamkeit. Wie konnte iiberhaupt aus
dem friihneuzeitlichen Judentum des Alten Reiches die neuzeitliche deutschjii-
dische Subkultur entstehen? Welche Rolle kommt dabei der Literatur zu?

18 Vgl. Dieter Langewiesche, »Revolution und Emanzipation 1848/49: Moglichkeiten und
Grenzen, in: Geschichte und Geist. Fiinf Essays zum Verstdndnis des Judentums, hrsg.
Franz D. Lucas, Berlin 1995, 11-34.

19 Vgl. Trude Maurer, Die Entwicklung der jiidischen Minderheit in Deutschland (1 780-
1933). Neuere Forschungen und offene Fragen, Tiibingen 1992.

20 David Sorkin, The Transformation of German Jewry 1780-1840, Oxford 1987.

21 Shulamit Volkov, »Die Erfindung einer Tradition. Zur Entstehung des modernen Juden-
tums«, Historische Zeitschrift 253 (1991), 603-628.

22 Vgl. Michael Albrecht, »Moses Mendelssohn. Ein Forschungsbericht 1950-1980«, DVjs
62 (1983), 64-166.

23 Hans Otto Horch, Horst Denkler (Hrsg.), Conditio Judaica. Judentum, Antisemitismus
und deutschsprachige Literatur, Erster und zweiter Teil: Vom 18. Jahrhundert bis zum
Ersten Weltkrieg, Dritter Teil: Vom Ersten Weltkrieg bis 1933/38, Tiibingen 1988-
1993.

24 Gunnar Och, Imago Judaica. Juden und Judentum im Spiegel der deutschen Literatur
1750-1812, Wiirzburg 1995.

25 Jacob Toury, »Die Behandlung jiidischer Problematik in der Tagesliteratur der Auf-
Klirung (bis 1783)«, Jahrbuch des Instituts fiir Deutsche Geschichte 5 (1976), 13-47.
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Um darauf wenigstens in Ansitzen eine Antwort zu geben, ist die Kanonisie-
rungsproblematik aufschluBreich. Wenn wir einmal akzeptieren, da8 die deutsch-
jiidische Geschichte nicht als Geschichte der Assimilation zu schreiben ist, dann
driingt sich die Frage auf, ob die Verschiebungen im deutschen Judentum des
18. Jahrhunderts tatsichlich nach dem Modell von Dekanonisierung der jiidi-
schen Tradition und Kanonisierung der modernen Staatsbiirgergesellschaft zu
fassen ist. Ich habe bereits zu zeigen versucht, daB sich die Umstellungen des
18. Jahrhunderts eher an den Réndern, den fiir die Normierung gesellschaftlicher
Einheit und kultureller Stabilitit weniger wichtigen Teilsystemen, finden lassen.
Die Veriinderungen dort diirften aber bei dem Normierungsdruck, der auf den ji-
dischen Gemeinden im 18. Jahrhundert sowohl von innen wie von auBen lastete,
kaum in der Lage gewesen sein, die tiefgreifenden Wandlungen ermdglicht zu
haben. Um nur ein Beispiel zu nennen: Die Vorsténde der Gemeinde waren be-
strebt, ihren Mitgliedern eine von den Christen unterscheidende Barttracht vor-
zuschreiben. Das war nétig geworden, nachdem die religidse Tradition, den Bart
nicht zu scheren, in der Mitte des 18. Jahrhunderts von der jiingeren Generation
nicht mehr beachtet wurde. Die Zeremonialbiicher von Johann Jacob Schudt
Neue Franckfurter Jiidische Kleider-Ordnung von 1716 oder Paul Christian
Kirchners Jiidisches Ceremonial von 1724 legen davon ein beredtes Zeugnis ab.
Dabei waren die meisten Juden auf das Wohlwollen der Gemeindeleitung und
der Behorden angewiesen, da es vor den Emanzipationsedikten von 1812 fiir sie
kein selbstverstindliches Aufenthaltsrecht gab. Man begann dennoch, rasiert zu
gehen und das Haar gepudert zu tragen. Im Sittenbuch des Frankfurter Rabbiners
Zewi Hirsch Kojdanower ist zu lesen: »Auch bei Minnern fiihrt die Modesucht
zu schlimmen Erscheinungen: sie nehmen sich die Birte ab, und niemand merkt,
daB sie Juden sind«.26 Zugleich erlieB der preuBische Konig Friedrich II. 1750
ein Revidiertes General-Privilegium und Reglement, mit dem er die Einhaltung
der unterscheidenden Barttracht erzwingen wollte.2” Obwohl also von beiden
Seiten mit institutionellen Mitteln versucht wurde, die kanonisierte Tradition zu
bewahren, war ihre Verinderung iiberall mit Hénden zu greifen.

DaB die jiidische Aufklarung wahrscheinlich wurde, hat mit dem grundlegenden
Wandel der Kanonisierung im Verlauf des 18. Jahrhunderts zu tun. Um es in Form
einer These zu formulieren: Die jiidische Minderheitenkultur in Deutschland durch-
lauft im 18. Jahrhundert die Umstellung vom Problem der konkurrierenden Kano-
nes zum Problem von Kanon und Dekanonisierung. Diese Umstellung diirfte erst
in den beiden letzten Jahrzehnten des 18. Jahrhunderts vollzogen worden sein. Fiir
die Frithe Neuzeit, und hier folge ich Uberlegungen von Winfried Schulze, ist das
Konkurrenzverhalten das relevante Kriterium fiir den ProzeB der Kanonisierung,
»weil die Konkurrenz als eine legitime beansprucht und durchgesetzt wurde«.”

26 ﬁewi ;{zirsch Kojdanower, Kaw Ha-Jaschar [Stiitze des Anstands], Frankfurt a. M. 1705,
ap. 82.

27 Ygg;l A61bert A. Bruer, Geschichte der Juden in Preufien (1750-1820), Frankfurt a. M.
, 69 ff,
28 Winfried Schulze, »Kanon und Pluralisierung in der Frithen Neuzeit, in: Assmann,
Assmann (Anm. 10), 317-325, hier: 318.
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Legitim und durchsetzbar war die Kanonkonkurrenz als Antwort auf die Destabi-
lisierungen in der europiischen Gesellschaft seit dem 15. Jahrhundert. Diese Ant-
wort muBte von einer Pluralitét konkurriender und doch zugleich kanonisierter
Traditionen und Bekenntnisse ausgehen, die nicht auf einen normativ fiir alle ver-
bindlichen Rahmen zu zwingen waren. Der europiische Absolutismus ist insofern
ein Losungsversuch fiir die aus diesen Destabilisierungen hervorgegangenen Pro-
bleme. Er bietet eine Regelung fiir das Nebeneinander der als unvermeidlich kon-
kurrierend anerkannten Normsysteme. Die konkurrierenden, im 17. Jahrhundert
dann aggressiv konfligierenden Bekenntnisse werden mit der Entstehung des biir-
gerlichen Individuums unter dem Absolutismus integriert. Getrennt wird der in-
nere Mensch vom gehorsamen Untertanen.

Mit der Vertreibung aus den mittelalterlichen Stadtgemeinden, der Auflosung
der Judenregale, der Migration nach Norditalien und Osteuropa und der Ent-
stehung der noch im 18. Jahrhundert fiir die meisten Juden iiblichen Lebens-
form des Landjudentums markiert auch in der deutschjiidischen Geschichte das
15. Jahrhundert den Beginn einer Destabilisierung der iiberkommenen Kultur.
Erst der Absolutismus integriert die auseinandergebrochenen Gemeinden wie-
der, jetzt aber nach MaBgabe seiner religidsen Entscheidungsgewalt. Er stéirkt die
Parnassim, die Gemeindevorsteher gegeniiber den Rabbinern, indem er ihnen
das Recht zur Vergabe der Judengeleite iibergibt. Sie entscheiden auBerdem im
Zweifelsfall iiber die Besetzung der Rabbinerstellen. Als sich zur Herbstmesse
1603 die Vorstinde einer groBeren Zahl von siid- und westdeutschen Gemeinden
in Frankfurt am Main trafen, um die Lage in ihren Gemeinden zu beraten und
ihre religiose Jurisdiktionsgewalt zu erneuern, wurden sie des Hochverrats gegen
Kaiser und Reich angeklagt. Wenn auch personlich motivierte Intrigen eine
Rolle bei der Erhebung dieser erst zwanzig Jahre spiter als grundlos erwiesenen
Anklage gespielt haben, war die Trennung von Bekenntnis und Politik damit
auch fiir die Kehillot, die jiidischen Gemeinden in Deutschland, besiegelt. Sie
waren Teil des Untertanenverbandes, keine politisch selbstéindige Nation mehr.
1659 scheiterte der letzte Versuch einer Landessynode.?

Auch auf den Gebieten der Wirtschaft und des Rechts, so argumentiert Winfried
Schulze, gibt es eine Uberlagerung stindisch gebundener Erwerbsformen durch
merkantilistische Unternehmen und die Zentralisierung umfassender Polizeiord-
nungen. Die jiidischen Hoffaktoren wie Veitel Heine Ephraim oder Daniel Itzig und
Hofjiidinnen wie etwa Madame Kaulla waren auch als gliubige Juden eng in das
von physiokratischen Ideen bestimmte Wirtschaftsleben eingebunden. Thre Hand-
lungslogik folgt den merkantilistischen Ideen und trennt diese von den religidsen
Geboten. Auch hier haben wir konkurrierende Kanones. Selbst die besonders er-
niedrigenden Judenstrafen und der entehrende Judeneid, die deutlich die rechtliche
Separation der Minderheit hervorhoben, wurden im Zuge des Abbaus stindischer
Gerichtsbarkeit und der allméhlichen Durchsetzung der Sozialdisziplinierung
abgeschafft, so auch 1787 in PreuBen der Leibzoll und 1792 die Solidarhaftung.

29 Vgl. Mordechai Breuer, Michael Graetz (Hrsg.), Deutsch-jiidische Geschichte in der
Neuzeit. Bd. 1: Tradition und Aufkldrung 1600-1780, Miinchen 1996, 91 ff.
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Damit wurde rechtlich die jiidische Minderheit in den vereinheitlichten Unterta-
nenverband aufgenommen. Wenn auch zuriicksetzende Bestimmungen bis zum Be-
ginn des 19. Jahrhunderts der Integration im Wege standen, so war doch mit diesem
Schritt eine Konkurrenz von rabbinischer Gerichtsbarkeit und absolutistischer Ju-
risdiktionsgewalt geschaffen. Die Konkurrenz der Kanones erzeugt zugleich nie
dagewesene soziale Unterschiede in den Kehillot. Das Konzept fester Standeszu-
weisung gilt mindestens fiir diese zahlenmaBig sehr kleine Gruppe der Hofjuden
nicht mehr selbstverstindlich. Wir konnten hier noch die Zuwanderung in die
Stidte auffilhren, auch das ab 1700 rasch ansteigende Bevolkerungswachstum, von
dem die in immer schnellerer Folge erlassenen und dann revidierten Zuwande-
rungs-Privilegien Zeugnis geben, die Etablierung von religiosen Lernvereinen, die
sogenannten Schass-Chevre, nennen oder die neuentstandenen wohltatigen Frau-
envereine erwihnen, um zu belegen, dal der Absolutismus die Pluralisierung von
Gesellschaftsstrukturen einerseits zu steuern versucht hat, sie andererseits voran-
trieb. Er tat dies, indem er das Axiom absoluter Herrschaft durchsetzte. Die damit
verbundenen Formen der Reprisentation und der kulturellen Identitéitsbildung ka-
nonisieren durchaus mit Zwangscharakter die Pluralisierung. Zugleich ordnet der
Absolutismus dem o6ffentlichen Wohl alle anderen Lebensbereiche unter, so daB,
wie etwa in Preufien 1671, die vertriebenen Juden wieder angesiedelt wurden, ja ei-
gene Ansiedlungen wie Leopoldstadt oder Gliickstadt entstehen konnten. Modemi-
sierung und Sozialdisziplinierung bedingen sich hier, weil die Gesellschaft minde-
stens aus Sicht des Absolutismus der regulierenden Hilfe eines neuen Kanons
bedurfte, um die konfessionellen Biirgerkriege und sozialen Konflikte angesichts
fehlender Entscheidungsstrukturen zu regulieren. Nur ihm wurde zugetraut, die aus
der Pluralisierung erwachsenden Konflikte positiv zum Nutzen aller neutralisieren
zu konnen. Insofern haben die Kanonisierungsprozesse im 18. Jahrhundert gerade
fiir die jiidische Minderheit die Funktion, »in bestimmten historischen Konstella-
tionen eine iibergroBe Offenheit der Entwicklung mit der Tendenz zu Chaos kon-
trollieren zu konnen«, wie Winfried Schulze mit Blick auf die Friihe Neuzeit
schreibt, »daraus ergibt sich eine paradox scheinende SchluB8folgerung: Der Weg
zur Freiheit verdankt sich dem Kanon«.30 Sucht man fiir die Kanonkonkurrenz ein
Bild, dann ist das jiidische Rathaus in Prag dafiir geeignet. Erbaut in der zweiten
Hilfte des 18. Jahrhunderts, zeigt es die Uhrzeit auf einem Ziffernblatt mit rémi-
schen Zahlen, auf einem anderen Ziffernblatt mit hebrdischen Buchstaben an. Die
eine Uhr lauft rechts, die andere links herum — zwei Zeichensysteme, um dieselbe
Zeit anzuzeigen. Sucht man dagegen nach einem Begriff im zeitgenossischen Kon-
text, dann stoBt man auf den juristischen Terminus des Simultaneum. Er bezeichnet
die Gleichzeitigkeit konkurrierender Bekenntnisse seit dem Westfilischen Frieden
von 1648 und die rechtliche Regelung der Duldung einer anderen Konfession in
einem konfessionell geschlossenen Land. Die Toleranzdebatte des 18. Jahrhunderts
greift unmittelbar auf diesen Begriff zuriick.3!

30 Schulze (Anm. 28), 320.

31 Vgl Ch.ristoph Schifer, Das Simultaneum. Ein staatskirchenrechtliches, politisches und
theologisches Problem des Alten Reiches, Frankfurt a. M. 1995.
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Die These von der Dominanz der Kanonkonkurrenz gegeniiber der Dekanonisie-
rung fiir die jiidische Minderheitenkultur im 18. Jahrhundert ist mit den bisher zu-
sammengetragenen Daten aus der Sozialgeschichte der jiidischen Minderheiten-
kultur plausibilisiert. Nicht hinreichend geklirt werden kann damit aber, wie aus
dieser Konkurrenz schlieBlich eine Dynamisierung des Kanons werden konnte, die
dann im 19. Jahrhundert zur Entstehung einer biirgerlichen, deutschjiidischen Kul-
tur fiihrte. Denn offensichtlich gab es gegen Ende des 18. Jahrhunderts eine Radi-
kalisierung im Kanonisierungsproze8. Wenn David Friedlander 1799 in seinem
Sendschreiben an Seine Hochwiirden, Herrn Oberkonsistorialrath und Probst Tel-
ler zu Berlin von einigen Hausvdtern jiidischer Religion fiir sich und eine Anzahl
Gleichgesinnter den Ubertritt zur protestantischen Kirche in Erwégung zieht, dann
ist das Modell der Kanonkonkurrenz mindestens auf den ersten Blick erschipft. An
die Stelle der Konkurrenz scheint die Akkulturation, die Dekanonisierung der iiber-
lieferten Kultur zugunsten der nichtjiidischen Kultur getreten zu sein. Friedlanders
Versuch, und #hnliches 148t sich auch von anderen Schiilern Mendelssohns sagen,
radikal jede nationale Eigenart im Sinne des 18. Jahrhunderts aufzugeben und dafiir
eine aufgeklirte Gesellschaft im Geiste der Vernunfireligion einzutauschen, war fiir
seine Zeit neu und traf innerjiidisch wie auBerhalb auf entschiedenen Widerstand.
Schleiermachers schroffe Antwort auf Friedlinder, er brichte die »rechte Krank-
heit« in das Christentum ein, nimlich »ein judaisirendes Christentum«32, ist nur eine
der ablehnenden Reaktionen unter vielen, die die Radikalisierung der jiidischen
Aufklirer, der Maskilim, beschleunigt hat. Insofern scheinen Friedlinders Uber-
legungen einen Umschlagspunkt zu bezeichnen vom Modell der Kanonkurrenz zu
dem, was man dann Assimilation und Emanzipation genannt hat. Aber auch sein
Versuch ist immer noch von der Vorstellung geleitet, daB selbst ein Ubertritt zum
protestantischen Glauben keine Dekanonisierung der jiidischen Kultur bedeutet,
vielmehr ihrem innersten Kern, also einer verniinftigen Religion und einem daraus
erwachsenden zivilisierten Zusammenleben aller Menschen, verpflichtet bleibt.
Die Radikalisierung ist dennoch auffillig und ist nicht allein aus sozialge-
schichtlichen Daten ableitbar, nicht nur als Reaktion auf die judenfeindlichen
Reaktionen der Mehrheitskultur, sondern hiingt eng mit der Funktion der Litera-
tur fiir die Haskala zusammen. Lessings Lustspiel Die Juden war ja bei weitem
nicht das einzige Theaterstiick, das in der Mitte des 18. Jahrhunderts die Situa-
tion der jiidischen Minderheit zum Thema gemacht hat. Gunnar Och hat fiir den
Zeitraum von 1754 bis 1778 mehr als zwanzig, oft regelméBig gespielte Stiicke
gezdhlt, in denen jiidische Biihnenfiguren auftreten.33 Meist handelt es sich um

32 Friedrich Schleiermacher, Briefe bei Gelegenheit der politisch theologischen Aufgabe
und des Sendschreibens jiidischer Hausvdter, Berlin 1799, 36.

33 Gunnar Och, »Lessings Lustspiel >Die Judenc im 18. Jahrhundert — Rezeption und Re-
produktiong, in: Hans-Peter Bayerdorfer (Hrsg.), Theatralia Judaica. Emanzipation und
Antisemitismus als Momente der Theatergeschichte. Von der Lessing-Zeit bis zur Shoah,
Tiibingen 1992, 42-63, hier: 59 f., listet Dramen mit jiidischen Figuren aus den Jahren
1754 bis 1778 auf.
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burleske Texte, Singspiele oder sogenannte Judenballette, aber auch um Dra-
men des Sturm und Drang wie etwa Lenz’ Die Soldaten oder Situationen aus
Fausts Leben von Maler Miiller, die jiidische Figuren nur als verlachenswerte,
komische Figuren auftreten lassen. Wie die Mitgliederlisten der Schauspielge-
sellschaften aus diesen Jahren belegen, bildeten die Typen der komischen
Alten, des Bedienten und des Juden ein gemeinsames Rollenfach. Die komi-
sche Judenfigur und der Hanswurst wurden als verwandte Chargen gehandelt,
Seltener dagegen, so Och, sind die Stiicke, die sich bewuBt in den Dienst der
Vorurteilskritik gestellt haben, wie etwas das Lustspiel Der redliche Bauer und
grofimiithige Jud des 6sterreichischen Dramatikers Joseph von Pauersbach von
1774. Erfolgreicher als diese Genres war freilich die Mischung von burlesker
Verlachkomédie und aufgekldrtem Lustspiel. Die abgedankten Offiziers, ein
Theaterstiick aus dem Jahre 1770 von Gottlieb Stephanie d. J., einem Wiener
Schauspieler, Regisseur und Dramatiker, ist fiir diese Mischgattung ein gutes
Beispiel. Stephanie versucht mit seinem Lustspiel den Theaterreform-Bestre-
bungen Josephs von Sonnenfels, des aufgeklérten Staatsmanns und obersten
Ssterreichischen Zensors, gerecht zu werden, indem sein Stiick die Figur des
Juden Pinkus auf die Biihne bringt. Sie wird einerseits wegen ihres »Literatur-
jiddisch«34, einer Mischung von korrekten hochdeutschen Sétzen und erfunde-
nem Judendeutsch, dem Verlachen preisgegeben, andererseits als moralisch
iiberlegene Figur gezeigt. »Der Jude ist Jude, das heiBt er 148t sich nicht gern
seinen Schacher entgehn; er mahnt um das, was man ihm schuldig ist«, merkt
der GieBener Professor der Beredsamkeit Christian Heinrich Schmid in seiner
Besprechung von Stephanies Bithnenfigur 1771 an, »aber unstreitig schwebte
dem Verfasser die Absicht von LeBings Lustspiel die Juden vor Augen, und er
wollte nicht, daB die Zuschauer den verachten sollten, iiber den sie lachen muB-
ten.«35

DaB hier Stephanie an Lessings mehr als zwei Jahrzehnte élterem Lustspiel
gemessen wird, ist keine Ausnahme. Obwohl Lessings Stiick, verglichen mit
den Abgedankten Offiziers und anderen, dem gelehrten Kunstanspruch der Zeit
wohl kaum geniigenden Theaterpossen, nicht hiufig gespielt wurde, war es der
Text, an dem die Auseinandersetzung mit der jiidischen Nation gemessen
wurde. Wie sehr Lessings Text ungeachtet der relativ geringen Auffithrungs-
zahlen zum Paradigma eines aufgeklirten Umgangs mit der jiidischen Minder-
heit wurde, geht auch noch aus einer anderen Besprechung aus dem selben Jahr
1771 hervor. Unter dem Titel Freymiithiges Kaffegesprdch Zwoer Jidischen
Zuschauerinnen iiber den Juden Pinkus, oder iiber den Geschmack eines ge-
wissen Parterrs reagierte der Arzt und Aufklirer Markus Herz auf den Erfolg
von Stephanies Stiick. Im Gegensatz zu Schmid aber versteht Herz die Misch-
figur des Juden Pinkus als »Demiithigung fiir unsere Nation! wenn man uns

34 Vgl. Matthias Richter, Die Sprache jiidischer Figuren in der deutschen Literatur (1750-
1933). Studien zu Form und Funktion, Géttingen 1995, 133 ff,

35 Christian Heinrich Schmid, Das Parterr, Erfurt 1771, Neudruck Miinchen 1981,
167.
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darauf was zu gute thun heiflt, daB man einen unserer Glaubensgenofien als
einen Gegenstand des Geléchters auf das Theater bringt, von allem, was man
Sitten, Anstand und Wiirde nennt, beraubt, der bey den GroBen die Stelle eines
Favoritpudels vertritt, den man seines schmutzigen Wesens ungeachtet den-
noch nicht iibel zu leiden pflegt.«36 Herz zeigt in seinem’ fingierten Dialog
zwei hochgebildete Jiidinnen, denen die neueste Literatur so selbstversténd-
lich vertraut ist wie Rousseaus Lettre @ d’Alembert sur les spectacles. Und
nicht zufillig verweist er auf Lessings Reisenden und dessen empfindsame Bi-
bliothek als Gegenbild zu der Figur des Juden Pinkus. Offensichtlich hatte sich
im letzten Drittel des 18. Jahrhunderts ein aufgeklarter Umgang mit der jiidi-
schen Thematik durchgesetzt, wenn auch meist nur unter den Gebildeten der
Zeit. Die Veridnderungen der jiidischen Kultur in Deutschland waren auch
von den Gegnern, anders als 1754, nicht mehr zu leugnen. Im Gegenteil, jetzt,
wo das Judendeutsch als selbstverstindliches Idiom schwindet, wird es zu
Zwecken der Karikatur neu funktionalisiert. Und die gebildeten Jiidinnen, die
Markus Herz noch stolz disputieren 148t, werden um die Jahrhundertwende
zum Spottbild der Emanzipationsgegner.3?

IV

Vergleichbares 148t sich auch fiir die Erzéhlliteratur zeigen. Auch hier ist die
Literatur im Kanonisierungsproze8 der jiidischen Minderheitenkultur noch ganz
heteronome Literatur. Entsprechend unbekannt sind heute die meisten Texte aus
diesen Jahren. Dem Anspruch der damals im Entstehen begriffenen und weitge-
hend bis heute giiltigen Autonomieésthetik entsprechen sie selten. Darin sind sie
den Texten von Frauen aus diesem Jahrhundert vergleichbar.8 Die Literatur fun-
giert noch nicht als kanonisiertes Medium, ist daher ein geeigneter Ort, die Wahr-
scheinlichkeit der Haskala zur Sprache zu bringen. Sie kann wie im zweiten Teil
von Gellerts Roman Leben der schwedischen Gréfin von G** ohne Riicksicht
auf Gelehrsamkeit und judenfeindliche, lutherische Orthodoxie die Figur des
edlen Juden entwerfen. Ist es in Gellerts Briefroman von 1746 die empfindsame,
auf Besserung des Herzens zielende Autorintention, die die Figur legitimie:rt',39
so ist es in der padagogischen Literatur von Johann Bernhard Basedow, Joachim

36 Gunnar Och, »Freymiithiges Kaffegespriich Zwoer J iidischen Zuschauerinnen {iber den
Juden Pinkus.< Eine Theaterkritik von Marcus Herz«, Lessing Yearbook 20 (1988), 61-
86, hier: 77.

37 Vgl. Och, Imago judaica (Anm. 24), 262 ff. . ) )

38 Vgl. Renate von Heydebrand, Simone Winko, »Geschlechtgrdifferenz und literarischer
Kanon. Historische Beobachtungen und systematische Uberlegungen, IASL 1912
(1994), 96-172. ~ . A

39 Vgl. Jiirgen Stenzel, »Idealisierung und Vorurteil. Zur Figur des >edlen Ju.c.iem in der
deutschen Literatur des 18. Jahrhunderts«, in: Stéphane Moses, Albrecht Schéne (Hrsg.),
Juden in der deutschen Literatur. Ein deutsch-israelisches Symposion, Frankfurt a. M.
1986, 114-126, bes. 116 ff.
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Heinrich Campe oder Christian Felix WeiBe das philanthropische Interesse, das
Juden als gleichachtenswerte Mitmenschen verteidigt und den >NationalhaB«
zwischen Juden und Christen bekdmpft.40 Hier wie dort werden die Kulturen als
kaum verschiedene, zu einer Menschheitsfamilie zusammengehorige verstan-
den. Und in der Tagesliteratur der Aufkldrung, in ihren Wochenschriften wurden
nicht nur die Aufmerksamkeit erheischenden Ritualmord-Legenden und andere
»Curiosa< aus dem Leben der jiidischen Gemeinden berichtet. Das Interesse wan-
delte sich vielmehr in der Mitte. des 18. Jahrhunderts, so daB teils aufgeklirte,
teils auf bloBe Sensation ausgerichtete Zeitschriften wie Der Rabbiner von Jo-
hann Christian Schoettgen, Christoph Gottlob Richters Historien in sogenannter
jiidischer Schreibart oder Gottfried Seligs Zeitschrift Der Jude erscheinen konn-
ten. Die ersten Toleranzschriften um die Jahrhundertmitte sind, so Jacob Toury,
das Ergebnis dieses neuen Zeitschriftenmarktes, zu dem nicht zuletzt Nicolais
Aligemeine Deutsche Bibliothek zu rechnen ist, in der Mendelssohn Beitriger
war, oder auch Wielands Teutscher Merkur.4! Hier kamen neue physiokratische
und deistische Uberlegungen mit einem Interesse an jiidischer Kultur zusammen.
Neue Gattungen des 18. Jahrhunderts wie die Kriminalgeschichten waren eben-
falls geeignet, die driickenden Lebensbedingungen der Juden in bis dahin unge-
wohnter Weise zu schildern, gerade weil sie sich, wie etwa Karl Friedrich Miich-
lers Erzihlungen, von den Traditionsvorgaben, vor allem dem Exemplum, frei
wulten.42

Zu den nicht kanonisierten und deshalb leichter variablen Teilsystemen
gehoren schlieBlich auch die noch wenig erforschten Missionstraktate und Be-
kehrungserlebnisse. Denn im 18. Jahrhundert hat sich diese Gattung in Rich-
tung der modernen Roman-Autobiographie entwickelt, ohne dabei ihre Bin-
dung an die Missionsabsicht ganz abzustreifen. Obwohl fiir das 18. Jahrhundert
keine nennenswerten Konvertitenzahlen zu verzeichnen sind, muflten sich
selbst die fingierten Konversionsromane den Ideen der Toleranz stellen, auch
dort, wo sie diese bekdampft haben.43 Mehr als sie sind naturgemaB die nicht
fingierten Konvertitenautobiographien bemiiht, den Religionsiibertritt iiber-
haupt noch als zeitgemiB zu beglaubigen. Andere Konvertiten wie Carl W.
Friedrich haben sich von konfessionellem Legitimierungszwang ganz gelost.
Sein Unterricht in der Judensprache und Schrift. Zum Gebrauch fiir Gelehrte
und Ungelehrte von 1784 will eine Anleitung sein, die sprachliche Verstdn-
digung zwischen Juden und Nichtjuden zu verbessern, und aufkliren iiber die

40 Vgl. Theodor Briiggemann, »Das Bild des Juden in der Kinder- und Jugendliteratur von
1750-1850«, in: Heinrich Pleticha (Hrsg.), Das Bild des Juden in der Volks- und Jugend-
literatur vom 18. Jahrhundert bis 1945, Wiirzburg 1985, 61-84. .

41 Toury (Anm. 25). :

42 Vgl. Karl Friedrich Miichler, »Raub, von einem Juden veriibt, um den Leibzoll bezahlen
zu konnen; Lebenslauf des Nehemie Jehuda Leib« (1792), in: Holger Dainat (Hrsg.), Kri-
minalgeschichten aus dem 18. Jahrhundert, Bielefeld 1987, 73-87.

gen Erzihlliteratur vom 17. Jahrhundert bis zum Ersten Weltkrieg, Tiibingen 1993, bes.
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Lebensverhiltnisse der Minderheit. Die I"Jbungsdialoge, die Friedrich vorgibt,
machen das deutlich:

Der masse maten is iiber haupt ezunder schofel. Kumt der goj epes zu kaufen, san waul der
zerore als der berger un der kafer, sau driickt er erst der bar jissroel die ozomess eraus, un
der noch mus me sie erst borgen, grausse hauzoess hot der jehudé, un does mide jom
wejom. ... Ober woes soll der bar jissroel oenfangen, kein acker un plug hot er nit; kein me-
loche toer er nit 1érnen; da8 er sich dervun kont mechaje seyn, als vun den verschwarzten
stiikche zechaure, un hernach heist es doch der jehude is e rame (e neweile). [Der Handel
ist iiberhaupt derzeit schlecht. Kommt der Christ, um etwas zu kaufen, sowohl der Edel-
mann wie der Biirger und der Bauer, so driickt er erst dem Juden die Gedédrme heraus, und
danach muB man ihnen erst borgen. GroBe Ausgaben hat der Jude, und das tagtiglich. ...
Aber was soll der Jude anfangen. Acker und Pflug hat er keinen; Handwerk darf er keines
Jernen, so daB er sich davon erndhren kénnte, wie von dem verfluchten Stiick Ware. Und
hernach heiBt es doch, der Jude ist ein Betriiger.]%

Friedrich entwirft ein Bild der bedriickenden Lebensverhiltnisse in aufkléreri-
scher Absicht, das andere Schilderungen, wie etwa Goethe in seiner Beschrei-
bung der Frankfurter Judengasse oder Jens Immanuel Baggesen in seinem Rei-
sebericht iiber Hamburg, ebenfalls gezeichnet haben.#5 Sein Lehrbuch gehort zu
einer groBen Masse weitgehend unerforschter Literatur. Auch die Haskala selbst
ist reich an Texten, die dem neuen Kanon der Autonomieésthetik zwar oft nicht
entsprachen, gleichwohl Aufsehen erregten, weil sie das Problem der Unwahr-
scheinlichkeit der Haskala zu ihrem Thema machten. Als 1772 anonym die Ge-
dichte von einem pohlnischen Juden erschienen, war das Interesse der Zeitge-
nossen groB, das Urteil der Literaturkritik aber nicht weniger deutlich iiber die
Konventionalitit dieser Rokokolyrik: »Es ist recht 1oblich, ein Polnischer Jude
seyn, der Handelschaft entsagen, sich den Musen weihen, Deutsch lernen, Lie-
derchen riinden«, schreibt der junge Goethe in seiner Rezension des Bandes,
»wenn man aber in allem zusammen nicht mehr leistet als ein christlicher Etudi-
ant en belles Lettres auch, so ist es, deucht uns, iibel gethan, mit seiner Juden-
schaft ein Aufsehen zu machen.« Und er setzt den Wunsch hinzu, daB ihm der
polnische Jude »auf denen Wegen, wo wir unser Ideal suchen, einmal wieder,
und geistiger begegnen moge.«46 Der Autor war der damals 26jihrige Isachar
Falkensohn Behr aus Litauen. Er wuBte wohl, daB sich die Aufmerksamkeit fiir
seinen Gedichtband mehr seiner Herkunft verdankt als der Neuartigkeit seiner
Verse. In der Einleitung schreibt er:

An meinem Biichlein wird schwerlich neues zu finden seyn, es wire denn der Titel: Ge-

dichte von einem polnischen Juden. — In der Tat mogen diese Worte wohl in ein paar

tausend Jahren nicht beisammen gestanden haben; und die Herren Kunstrichter werden

44 Carl Wilhelm Friedrich, Unterricht in der Judensprache und Schrift. Zum Gebrauch fiir
Gelehrte und Ungelehrte, Prentzlow 1784, 341 und 343. )

45 Jens Baggesen, Das Labyrinth oder Reise durch Deutschland in die Schweiz, Miinchen
1986 [Kopenhagen 1792], 62 ff. und 254 ff. .

46 Johann Wolfgang Goethe, »Recension zu >Gedichte von einem Polnischen Juden«, in:
Der junge Goethe, neu bearb. Ausg. in 5 Béinden, hrsg. Hanna Fischer-Lamberg, II, Ber-
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g 43 Vgl. Florian Krobb, Die schone Jiidin. Jiidische Frauengestalten in der deutschsprachi-
]
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41 ff. ‘ lin 1963, 273-275, hier: 273.
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vielleicht so giitig seyn, und mir wegen dieser Seltenheit alle Fehler iibersehen. Allein
ist es damit abgetan? ... Was hilfts dem schlechten Biichlein, daB sein Verfasser ein pol-
nischer Jude ist? Denkt und fiihlt der polnische Jude nicht wie ein Mensch? frag’ ich sel-
ber.47

Ahnlich wie Falkensohn Behr erging es auch den Gedichten Ephraim Kuhs.48
Sie zeugen von der vollzogenen, aber angefeindeten Selbstbildung einer noch
kleinen Gruppe junger Juden. Den Mafstiben der Sturm und Drang-Asthetik
konnen sie kaum entsprechen. Insofern haben literarische Texte der Maskilim
kaum einen literaturgeschichtlichen Rang erlangen konnen, wéhrend die philo-
sophischen Arbeiten der Kantianer wie Saul Ascher oder Lazarus Bendavid
breite Anerkennung gefunden haben. Und das nicht zufillig. Denn fiir eine
Literatur, die dem Postulat der Neuheit entspricht, dessen Autor sich im Sinne
der Genieisthetik verstehen konnte, fehlten alle Voraussetzungen. Die um die
Mitte des 18. Jahrhunderts geborene Generation der Maskilim konnte den
enormen Widerstand, den ihr die christliche Umwelt und die innerjiidische
Abschottung entgegensetzte, nur iiberwinden, indem sie sich den élteren Auf-
klirern anschloB. Und die strebten gerade nicht eine Assimilation an die mo-
dernsten Bewegungen der Zeit an, sondern eine Erneuerung des Judentums
und der hebriiischen Sprache. Die Aufklirung, so lautet die Deutung aller
Neuerungen, war nur die Freilegung eines urspriinglichen Sinns, der darum
auch der jiidischen Tradition nicht widerstreiten konnte. Talmudlernen und
Bildung erstreben waren ihnen kein Widerspruch. Das wird nirgends so deut-
lich wie an Mendelssohn selbst.

Mendelssohn war eher um eine Pluralisierung der Kanones bemiiht, weil er sie
in einem hoheren Begriff von verniinftiger Religion aufgehoben sah. Seine Bi-
beliibersetzung legt davon ein beredtes Zeugnis ab. Sie sollte die eigenstindige
Bildungsfihigkeit unter Beweis stellen und dariiber hinaus allen Juden in
Deutschland den Zugang zur Aufklérung ermoglichen. Der Historiker Michael
Graetz hat sie daher mit Recht der Encyclopédie der franzésischen Aufklirung
an die Seite gestellt.# Sie gibt den Bibeltext in Deutsch, aber mit hebréischen
Buchstaben wieder, den fortlaufenden Kommentar dagegen in Hebréisch. Men-
delssohn und seine Mitarbeiter haben sikulares Wissen ganz selbstverstindlich
in ihren Kommentar aufgenommen. Aber dort, wo dieses Wissen den Werten der
jiidischen Tradition zuwiderlief, haben sie sich fiir die Tradition entschieden. Sie
verstanden ihre Arbeit in einer ungebrochenen jiidischen Tradition der
Schriftauslegung. Mendelssohn berief sich wiederholt auf Maimonides.50 Nur
weil es eine Arbeit an der kanonischen Tradition zu sein schien, konnte sie iiber-
haupt gegen alle Widerstéinde durchgefiihrt werden. Nicht nur fiir Mendelssohn
stand die Verbalinspiration des Bibeltextes so wenig in Frage wie die Heiligkeit

47 Gedichte von einem Polnischen Juden, Mietau, Leipzig 1772, Anhang, 11 f.

48 Vgl. Och, Imago judaica (Anm. 24), 223 ff, i

49 Breuer, Graetz (Anm. 29), 288.

50 Vgl. Amos Funkenstein, »Das Verhiltnis der jiidischen Aufklirung zur mittelalterlichen
jidischen Philosophie, in: Karlfried Griinder, Nathan Rothenstreich (Hrsg.), Aufkldrung
und Haskala in jiidischer und nichtjiidischer Sicht, Heidelberg 1990, 13-22.
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der hebriischen Sprache. Da8 das viele Rabbiner dann nicht so sehen sollten, ja
die Berliner Haskala mit ihren Zeitschriften Kohelet Mussar [Prediger der Tu-
gend] aus dem Jahr 1755 und Ha-Meassef [Der Sammler], herausgegeben zwi-
schen 1783 und 1790, an die Grenzen der Traditionswahrung stieBen, &ndert
nichts daran, daB gerade die Wahrung der kanonisierten Tradition von essentiel-
ler Bedeutung fiir das Gelingen der Aufkldrung war.

Solche Unternehmungen muBten den Einspruch der rabbinischen Autoritéiten
hervorrufen. Vielen Rabbinern kam die Aufgabe zu, die in Hebréisch gedruckten
Biicher zu zensieren. Auch waren nicht wenige von ihnen als Buchhindlerverle-
ger titig und versuchten unter Nutzung ihrer Bann-Gewalt, den unerlaubten
Nachdruck von Biichern zu verhindern. Der Druck rabbinischer Werke war ja
aufgrund der geringen Auflage teuer, der Druck von Biichemn in jiidischdeutscher
Sprache dagegen lukrativ.5! Alle jiingeren Maskilim berichten in ihren autobio-
graphischen Aufzeichnungen zudem von den erheblichen Schwierigkeiten, iiber-
haupt andere als jiidischdeutsche und hebréische Biicher lesen zu koénnen. Nichts
ist unrichtiger, als diesen Maskilim die Fahigkeit zur Selbstbildung abzuspre-
chen, wie es Michaelis behauptet hatte. Denn fast alle begannen nach Ende des
dritten Lebensjahres mit dem Erlernen der hebriischen Sprache, bald gefolgt
vom Talmud-Araméisch. Das Judendeutsch war ihre selbstverstindliche Mutter-
sprache auch als Schriftsprache. Es diirfte im 18. Jahrhundert in Deutschland
keine andere Nation gegeben haben, die vergleichbar belesen und kundig ver-
schiedener Sprachen war. Nur waren sie nicht gebildet nach den neuesten Be-
griffen der Zeit. Fast stereotyp kehrt daher in praktisch allen autobiographischen
AuBerungen der Maskilim die Klage iiber die rigide Abschottung der jiidischen
Schule und Hochschule, der Cheder und Jeschiwe wieder, ob sie nun heimlich
das moderne Hochdeutsch mit Hilfe von Christian Wolffs Mathematikbuch Voll-
stindiges mathematisches Lexicon von 1734 gelernt haben wie Isachar Falken-
sohn Behr oder mit Johann J. Duschs Moralische Briefe zur Bildung des Herzens
von 1778 wie Herz Homberg.52 Nur wenigen Mitgliedern der duBerst schmalen
jiidischen Oberschicht des 18. Jahrhunderts stand der Zugang zu profaner Bil-
dung offen. Wenn Gliickel von Hamel in ihren Ende des 17. Jahrhunderts abge-
faBten Sichronot [Erinnerungen] berichtet, daf in ihrer Familie Frauen das Fran-
zosische beherrschten, so war dies so selten, daB es fiir ihre nichtjiidische
Umgebung kaum zu glauben war.53 Die andere Gruppe der Maskilim, die nicht
viel mehr hatte als einen bildungshungrigen Kopf, war auf Unterstiitzung durch
die hofische Oberschicht oder durch die Aufkldrer angewiesen.>

51 Vgl. z.B. Bernhard Brilling, »Letters of a Jewish Publisher in Frankfurt on the Oder,
1708-1709«, Studies in Bibliography and Booklore 8/1 (1966), 25-37.

52 Vgl. Gunnar Och, »Jiidische Leser und jiidisches Lesepublikum im 18. Jahrhundert. Ein
Beitrag zur Akkulturationsgeschichte des deutschen Judentums«, Menora 1 (1991),
298-336.

53 Die Memoiren der Gliickel von Hameln, aus dem Jidisch-Deutschen von Bertha Pap-
penheim, Weinheim 1994, 32 f. )

54 Vgl. Christian Wagenknecht, »Isachar Falkensohn Behrs »Gedichte von einem polni-
schen Judenc«, in: Moses, Schone (Anm. 39), 77-87, hier: 79.
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V.

DaB die Haskala so erfolgreich wirken konnte, hat freilich noch einen anderen
Grund, den ich noch abschlieBend erwihnen muB. Die Haskala des 18. Jahrhun-
derts geht aus einer — wenn man so will - religiosen Aufkldrung, der orthodoxen
Haskala des 17. Jahrhunderts, hervor.55 Die Maskilim sind fast alle direkte
Schiiler rabbinischer Autorititen ihrer Zeit, deren Ausbildung noch vom 17. Jahr-
hundert geprigt ist, Naftali Herz Wessely von Rabbi Jonathan Eybeschiitz, Salo-
mon Dubno von Rabbi Salomon Chelm, Herz Homberg von Rabbi Jecheskel
Landau oder Mendelssohn von David Frinkel und Israel Zamosc. Diese be-
schiftigten sich sehr wohl mit nichtjiidischen Wissenschaften, angefangen bei
der Arithmetik bis hin zur lateinischen Sprache. Ihr Hauptanliegen war dabei die
Uberwindung des friihneuzeitlichen Judentums. Mehr oder minder ausgeprégt
lehnten sie den Vorrang des Talmudlernens vor dem Bibelstudium ab, kritisier-
ten die talmudischen Kasuistik des Pilpul und die Kabbala und favorisierten da-
gegen das Studium der jiidischen Philosophie des Mittelalters, der Bibelexegese,
der hebriischen Sprache und das Studium der Fremdsprachen und Wissenschaf-
ten. Der hohe Rabbi Léw, der MaHaRal von Prag, war die Zentralfigur dieser or-
thodoxen Haskala, die sich als innerjiidische Erneuerungsbewegung verstand.
Auch sie haben nicht die in der Frithen Neuzeit kanonisierte Tradition als solche
abgelehnt, sondern dazu in Konkurrenz eine verbesserte Tradition jiidischen Ler-
nens gestellt, vor allem indem sie der aschkenasischen Tradition die iiberlegene
der Sephardim und der italienischen Juden vorhielten.

Die orthodoxe Haskala wire freilich nicht so erfolgreich und ihre Nachfolger
in der zweiten Hiilfte des 18. Jahrhunderts letztlich nicht so unvorhersehbar re-
volutionierend in ihrer tatsdchlichen Wirkung auf die deutschjiidische Kultur ge-
wesen, wiire sie nicht das Ergebnis einer Krise, die — wie Gershom Scholem ver-
mutet — am Anfang der modernen Welt steht.56 Gemeint ist das Auftreten des
falschen Messias Sabbatai Zwi, dem Mitte des 17. Jahrhunderts Tausende entge-
genziehen wollten, die ihr Hab und Gut verkauften, um den Beginn des messia-
nischen Zeitalters zu erleben. Vergleichbar den Konfessionskriegen der Christen,
entwickelte der Sabbatianismus innerhalb weniger Jahre eine Sprengkraft iiber
das Judentum hinaus, von der noch weit ins 18. Jahrhundert Curieuse Nachrich-
ten aus dem Reiche der Beschnittenen. Unterredungen 1-4 zwischen Sabbathai
Sevi und Joseph Siif Oppenheimers? auch in christlichen Traktaten Kunde geben.
Johann Jacob Schudt verzeichnet in seinen Jiidischen Merckwiirdigkeiten von
1714 eine groBe Zahl christlich-chiliastischer Sekten, die er »Judentzer«38 nennt,
weil sie in ihrer Lebensweise die Juden nachahmen wiirden. Darunter zihlt er
Hugo Grotius, aber auch die aus England nach Deutschland 1660 eingewander-

55 Vgl. David Sorkin, »From Context to Comparison. The German Haskalah and Reform
Catholicism, Tel Aviver Jahrbuch fiir deutsche Geschichte 20 (1991), 23-58.

56 Gershom Scholem, Sabbatai Zwi. Der mystische Messias, Frankfurt a. M. 1992.

57 Anonymus, Frankfurt a. M. 1738.

58 Johann Jacob Schudt, Jiidische Merckwiirdigkeiten [...], 4 Bde., I, Frankfurt a. M., Leip-
zig 1714.
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ten »Sabbatharii oder Sabbatheyer / die den Sabbath, nach der Juden Art / so eif-
rig feyerten / daB sie an selbigem auch nicht eine Lau oder Mau8 wollten t6d-
ten lassen; Dahero ein solcher Thor sein Katz / weil sie am Sabbat eine MauB ge-
fressen / den anderen Tag / wegen solcher vermeinter Entheiligung des Sabbats
in dem FluB ersiufen lassen.«5® Was noch am Beginn des 18. Jahrhunderts den
7Zuschauern wie Schudt kurios oder merkwiirdig erschien, war eine Krisenerfah-
rung, die am Anfang der Haskala stand und sie untergriindig tiefer gepragt haben
muB, als wir derzeit erkennen konnen. Lessings Reisender ist vielleicht deshalb
eine wahrscheinliche Figur.

59 Schudt (Anm. 58), 523 f.






