GERHARD LAUER

Die Bildung des Menschen
Zur ldeengeschichte eines umwahrcheinlichen Begriffs

lhren jiingsten Bericht zur Lage von Erziehung und Bildung in der Welt
hat die UNESCO programmatisch mit der Formel +Bildung fiir alles
(UNESCO: Welthericht) iiherschrieben. Die Farmel und die einzelnen
Forderungen des Weltberichts sind uns Selbstverstindlichkeiten. Wer
wilrde in Frage stellen, allen Kindern maglichst frith und ohne Benach-
teiligung wegen Herkunft oder Geschlecht die gleichen Chancen auf eine
gute Ausbildung ihrer Fihigkeiten zu gewithren. Wir wissen, wie wenig
das im weloweiten Maflseab der Fall ist und wie viel auch in diesem Land
zu tun bleibt, damit solche Forderungen {iber blofie Rherorik hinaus-
gehen. Was uns aber Selbstverstindlichkeiten zu sein scheinen, das har
eine Geschichre. Sie zu erinnern lohnt deshalb, weil ein Programm, das
cine Grundbildung fiir alle Menschen reklamiert, alles andere denn cine
Selbstverstindlichkeir ist. Im Gegenreil ist die Geschichre einer solchen
Idee, allen Menschen die gleiche Bildung zu gewihren, eine kultur-
geschichtliche Singularitit, in die viele Voraussetzungen cingegangen
sind, die als einzelne nichr erkliren, wie es zur Durchserzung dieser ldee
gekommen ist, Ohne sie aber wire ein solcher Satz «Bildung fiir alles
nicht miglich.

[Mese Ideengeschichte ist zugleich niche von spezifischen Entwicklun-
gen, die man abkiirzend als sabendlindische bezeichner, abzulésen, Das
nicht deshalb, weil es eine Vorstellung von Bildung und Institutionen der
Bildung nichr in fast allen menschlichen Gemeinschatten und Gesell-
schaften gn:gcb-cn hat und gibt, sondern deshalb, weil man unter Erzie-
hung und Bildung nichr das verstand und verstehr, was uns heute so ge-
liufig ist, noch die Meinung teilt, Bildung kime allen zu. Man muss
einen Texr niche versrehen kénnen, um ihn zu lernen. Es geniigr, thn
auswendig zu lernen. Man kann so handeln, dass Emichung und Bildung
vor allem Grenzen aufzeigen und gerade nichr offen Fiir Neves sind. Und
man war und ist nicht iberall der Auftassung, dass Miadchen die gleichen
Bildungsmiglichkeiten zukommr wie Jungens. Die Universalivic der Bil-
dung ist historisch gesehen ein Ausnahmefall. Nichts unwahrscheinlicher
als ein Satz wie «Bildung fiir alle«. Und noch eine Eigentiimlichkeit lohne
der Aufmerksamkeit — die der besonderen Aufladung des Wortes »Bil-
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Sumg im Unrerschied erwa zu 'Erziehung: oder »Ausbildung: in der deut-
s«chen Sprache. Auch sie hat eowas mit der historischen Unwahrschein-
lchkeir der Bildung zu tun, Warum also +Bildungs, warum Bildung fiir
alle. warum dieser hohe Ton, wann immer es um Bildung in Deursch-
tand gehr?

1. Voraussetzungen der europdischen Bildungsidee

Fiir den Beginn dieser Idee gibe es keinen Nullpunkr, aber benennbare
Vorausserzungen. Da ist zundchst das doppelte kulturelle Erbe von An-
tike und Christentum. Die Geschichte der Bildung in Europa bewegt
sich tiber die Jahrhunderte in stindiger Orienterung am Vor- und Ge-
genbild der Antike. Die antike Tradition aber wird nicht ungebrochen
eradiert, sondern wurde durch das Christentum tiberlieters (Markschies:
Christentum). Als im Ubergang von dem blithenden Schulwesen der
Spitantike zum Frithmittelalter entschieden wurde, was von den kanoni-
sierten Schulautoren vor allem aus der Zeit der spiten rémischen Repu-
blik und dem frithen Kaiserreich und den Fachautoren fiir den gramma-
tisch-rherorischen und den fachspezifischen Unterricht zu tradieren war,
fiel die Entscheidung entlang des Kriteriums, inwiefern die heidnischen
Autoren als pracperatio evangelica, als Vorbereitung fiir die christliche
Claubenswahrheit, hilfreich seien. Wie das Rémische Reich in das Hei-
lge Romusche Reich Deutscher Nation iiberging, so hatte der manslasio
sweperss dic manslario studii, die Ubergabe der Bildung, zu entsprechen.
[hese Ubergabe erfolgre nicht bruchlos; denn die Kirche verwarf viele
Schriteen und Autoren der Antike und serzre unmissverscindlich die Bi-
tel Gher slle anderen Bicher. In den europiischen Kanon wurde auf-
gemoemmen, was der Spannung von Antdke und Christentum standhiele.
Ddas war nichr alles. aber noch so viel, dass die ersten Anstrengungen
und Lerstorungen der Volkerwanderungszeir, als man
mm B lshrhunderr unter den Karolingern in den Bischobsiten, Kléstern,
Pfasreien und Hofen wieder Schulen zu errichten begann und elemen-

mach den Woren

mre Fahigkeiten wic Losen, Schreiben und Rechnen wieder kultiviert
wurden, sich nicht nur des Lateinischen bediente, sondern diese antike
Sprache selbst in den Mittelpunke des Uneerriches stellte. Die Monche,
vornchmlich aus Schomdand und Brirannien, aus Lindern also, die von
der \'Hlkem‘.‘md:nmg nicht vergleichbar verheert worden waren, erho-
ben das Latein der Kirchenviiter zum Maflstab der Bildung an den Kls-
rern und Domschulen. Die Funkrionselite des Reiches verfiigt bald iiber
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eine gemeinsame und einheitliche Sprache, eben das Latein, und ver-
mochte dariiber auch das rémische Recht fortzufithren. Das Latein war
der Schiiissel fiir das Reche, damir fiir dic Ordnung der Gesellschaft und
zugleich der Schliissel zum besseren Verstindnis der Bibel, Denn die Bi-
bel wurde nicht im griechischen Originaltext, sondern in seiner lateini-
schen Uberserzung, als Vulgara zum Griindungstext des Christentums,
das auch deshalb das laceinische Christentum genannt wird. Man exzer-
pierte dariiber hinaus immer auch die lateinischen Autoren, auch und
gerade die heidnischen und ahmre sie nach. Fiir cinen Dichrer wie Danee
bildeten sie iiber die gemeinsame Sprache des Lateinischen dic eine bella
seouda, der er sich selbst zuordnere,

Dabei wurden beide Kanones, der christliche der Bibel und der heid-
nische der lateinischen Auroren, unterschieden. Fiir die spezifische Ent-
wicklungsdynamik der europiischen Bildung ist das wichtig anzumer-
ken. Denn weder kam es zu einer Zerstorung des vorchristlichen
Kulturerbes noch zu einer Ancikisierung der Kirche. Vielmehr war die
Kirche als einzige Bildungsinstanz fiber Jahrhunderte auch der cinzige
Ort, der das Wissen um die nichechristliche Welr, ihre Grife und ihre
Sprache, ihre Gedanken und ihre Schénheiten kultiviert hatre, Zwei sich
ausschlieRende Kulturen waren in einen Bildungsgang verkniipfr. Man
war von nichrs fester tiberzeugt als davon, dass der eine Kanon den ande-
ren auszulegen vermag. Ohne das antike Latein und seine Autoren war
die Bibel nicht angemessen zu verstehen, ohne die Bibel und ihre Ausle-
gung aber auch nicht die Antike als Vorliufer des Christentums zu be-
greifen. Nur bestand eine erhebliche, fiir die curopiische Bildungsge-
schichte wesentliche Anstrengung darin, beide Traditionen aufeinander
zu bezichen, gerade weil sie nicht gewalesam aufeinander bezogen wur-
den und die eine dic andere verdringt hatre. Im Gegensarz zu vielen
Entwicklungen in anderen Kulwurkreisen wurde die Spannung zu einem
der produktiven Prinzipien Europas. Mit der Griindung der Universiri-
ten im Hochmittelalter wurde die produkrive Spannung institutiona-
lisiert. Nach der Lateinschule hatte man die Artistenfakultit 2u besu-
chen, bevor man Theologie, Juristerei oder Medizin studieren konnte.
Was immer man am Ende studierte, so hatte man sich doch immer mit
awei Wahrheiten auscinanderzuserzen, Wahrheit, auch und gerade die
des Glaubens, war zu suchen, brauchre die Anstrengung von der Gram-
matik der Lateinschule iiber die Systematisierungen der artistischen Fi-
cher bis hin zu den Vertiefungen der Magisterstudienginge in Theologic,
Medizin oder Jura. Wer Auskiinfte iiber die Natur, den Menschen, das
Reche oder das Leben nach dem Tode suchte, Fand sich niche bei einer
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sbeoluten Instanz, sondern musste die divergierenden Uberlieferungen
tetragen. Damit wurde der europiischen Bildungstradition ein Zug zum
chilologisch-historischen Arbeiten 2u eigen, wurde die kritische Priifung
der Uberlieferung und die vergleichende Arbeit an den nicht deckungs-
sizichen Wahrheiten von Antike und Christentum Teil dessen, was Bil-
dung und Institutionen ausmachen sollte. Das hat so kaum ein Aquivalent
in anderen kulourellen Traditionen. Zu der Unwahrscheinlichkeir der eu-
ropaischen Bildungsidee und -praxis gehire daher diese im Ubergang von
der heidnischen Antike zum christlichen Mitelalter gefundene deckungs-
ungleiche Uberlieferung, die sich gerade in ihren wechselseitigen Apekten
bewahrt hat, dass sie sich ebenso in diesen wechselseitig in Frage seellr.
Ohne die Arbeit im Weinberg der Texte konnte kein Heil erwachsen und
keine Stindegesellschaft befricder werden. Indem die lateinische Kirche
die chrisdliche Wahrheir erwies, bewahrie sic zugleich das, was von dieser
Wahrheit unterschieden war. Die Universititen wurden diberall in Europa
zu dem Ort, an dem die Heterogenitit des Wissens verhandelr wurde.
Vieles von dem war fiir dic meisten Menschen dieser Jahrhunderte
uncrreichbar. Auch wenn der Priesterstand keinen Christenmenschen
prinzipiell seiner Herkunft wegen ausschloss, erlaubte die Feudalgesell-
schaft nur in engen Grenzen das Uberschreiten der Standesunterschiede.
Midchen und Frauen blieben von der Lateinbildung ausgeschlossen und
damit von jeder Universititshildung, Dennoch war dic europiische Bil-
dungslandschaft offen genug, nicht nur weitere Traditionen zu integrie-
rern, zls mir dem Fall Konstantinopels 1453 vor allem griechische Texte ins
westliche Europa gebrachr wurden und damit eine weitere Pluralisierung
des Wissens cinserzee, die man dann Humanismus nennen sollee. Min-
destens chenso wichrig war die Verbreitung des Lesens und Schreibens zu
Beginn der Frihen Neugeit, besonders in den Stidren. Hier wurde niche
nur das gelehrie Latein, sondern erst cinmal der lesende und schreibende
Umgang mit der Volkssprache eingeiibe, und das mehr als man zum Zih-
len von Gerreidesicken und Schreiben des cigenen Namens benérigre
(Berg u.a.: Handbuch). Auf cinem Aushiingeschild von 1516 in der Stade
Basel erwa wird damit geworben, dass jeder, sofern er nur zahle, lesen
und schreiben lernen kann, gleich ob er Handwerker oder Biirger, Frau
oder Jungfrau sei. Ein Bild auf dem Schild zeigt typisiert den Schiiler auf
einer Bank sitzend, gebeugr iiber den Text. Der Lehrer hile die Rute in
der Hand, Wahrzeichen des [ehrers seir der Antike. Der Schiiler har laut
den Text zu lesen. Leise lesen, das konnten nur wenige. Im Hintergrund
des Bildes erkennt man die Frau des Lehrers, die cin Midchen im Lesen
unterweist. Lesen, das gerrennt vom Schreiben erlernt wurde, konnten
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im 15. und 16. Jahrhunderr daher durchaus nicht nur die Gelehrten und
Kleriker und manch einer in den sogenannren hiheren Stinden, Ende
des 16. Jahrhunderts verfiigre eine Stadt wie Liibeck iiber mehr als 6o
Schulen, die auch Karrenfithrern und Schlachrerknechten, auslindischen
Gesellen, Matrosen und Handwerkern offenstanden. Oft waren diese
Schulen nicht eben grofl, Winkelschulen oder eine Schule, die der Kiister
als kleiner zusitzlicher Broterwerb abhielt. Daneben gab es aber immer
auch und immer mehr grofere Schulen mir mehr als 40 Schiilern. Eigene
Schulen fiir Frauen wurden eingerichret, in denen in Liibeck Seemanns-
frauen als Lehrerinnen unterrichteten. Das war gewiss noch niche eine
Bildung fiir alle. Aber an den Hornbiichern, die auf einem kleinen Bret
mit einem Griff hinter einer Arr Scheibe aus durchsichtigem Horn ¢in
Blatt mit den Buchstaben und meist dem Varerunser zeigten, lernten
gerade in den Stidien viele. Man schirzr die Alphabetisicrungsrate bei
starken regionalen Unterschieden auf mehr als 10 Prozent. Das Gefille
zwischen einer Stadt wie Florenz, wo im 14. Jahrhundert fast jedes zweite
Kind eine Schule besuchre, und irgendeinem Dorf im Schwarzwald oder
in der Heide ist kaum zu iiberschitzen. Das Lesen, Schreiben und Rech-
nen iibersprang so die Mauern der Lateinschulen und Universititen und
ging in dic Gassen der Scidre. Es war in der Frithen Neuzeit nicht mehr
nur auf das Larein angewiesen,

Dass das so kam, hat wiederum seinen Grund in der Religion. Denn
bei dem Versuch, das wahre Christentum zu leben, es zu reinigen und
zu erneuern, kam der Bildung cine ganz neue Aufgabe zu (Kaufmann:
Luther). Das Worr Gares sollten viele selbst lesen kénnen, niche nur die
Geistlichen. Die Reformatoren forderten zur persnlichen Selbstehema-
tisierung eigener Gmms-Erfahrungen auf, eine 'Iﬁcmarlsierung, die aber
iiber die Bibel und die Lieder ihre Worte finden sollte. Schulen wurden
im Zuge der Reformation zu stidrischen und landesherrlichen Anstalren,
die nicht mehr Ménche und Priester zu Lehrern harten. Schulen wie die
zu Meifien, Pforta oder Grimma zeugen davon, Wenige Jahre nach sei-
nen Wittenberger Thesen richtere Luther 1524 ein Sendschreiben An die
Biirgermeister und Ratsherven aller Stidte in dewtsohen Landen, dass sie
christliche Schulen aufrichten und halten sollten. Das Schulwesen wurde
verweltlicht, die Volkssprache aufgewerrer, und die Inhalte wandelten
sich. Reformatoren wie Philipp Melanchthon, Ulrich Zwingli oder Jo-
hann Sturm riickten an die Stelle der biblischen Kommentariteratur und
der parristischen Schriften die klassischen rémischen Autoren, besonders
Cicero und hier dessen Schrift iiber die Pflichten De afficiis. Sie fiigten
das Griechische in den Lehrkanon cin. Homers Sprache wurde studiert,
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o das wahre Worr Gottes, so wie es im griechischen Originaleext des
“ezuen Testaments stehr, studieren zu kénnen. »Lesen kénnen habe sich
noch mie als so niitzlich erwisen wie jerzr, da jeder deshalb lesen lerne,
damit er GOTTES Worr und Auslegung selber lesen und umso besser
dariiber urtheilen kénnes, notiert 1527 Valentin Ickelsamer in seiner
schrift Die rechte weis auffi kiiralist lesen zuc lernen. Auch hier trige die
Heligion die Bildung und entwickelr, damir sinnhaft lesen gelernt wird,
solche Methoden wie die Lautiermethode, die die hergebrachte Buch-
stzbiermethode im Leseunterriche verdringte, Ickelsamer schligr vor,
Bilder wic den sich windenden Aal fiir den Buchstaben A und das Esels-
ohr fiir den Buchstaben E zu verwenden, um die Alltagswelt und das
Lesen zusammenzufithren.

In den katholischen Lindern und Territorien entwarf der neugegriin-
dete Jesuitenorden die Systematik vor allem fiir den hsheren Unterriche.
Bis zur Aufhebung des Ordens 1733 galt die erstmals 1599 gedruckee nitio
studiornm als Studienplan. Er schrite von den grammatischen Anfangs-
griinden des Lateinischen fiir die Sechsjihrigen iiber die Lekriire der grie-
chischen, lateinischen und hebriischen Lehrbiicher zur griechischen Phi-
losophie und hier namentlich der des Aristoteles fort bis zur Theologie
besonders des heiligen Thomas. In den 12 Jahren von Schule und Stu-
dium hatten die Schiiler so den Kreis der antiken Welr, der hebriischen
Bibel und der christlichen Theologie durchlaufen. Hier wie im protes-
tantischen Lager bestimmie die Konfessionalisierung das Erzichungspro-
gramm, und sie war es auch, die cine Pluralirit gerade deshalb erzeugre,
weil sie die antiken Sprachen und Vorstellungswelten in die Auslegung
der christlichen Wahrheit einband,

[Diese alte Schulwelt mit ihrer unwahrscheinlichen Verkniipfung von
Antike und Christentum, heidnischem Denken und christlicher Frsm-
migkeit reicht weit ins 18, Jahrhundert hinein. In Karl Philipp Morit
nalbaurobiographischem Roman Antan Reiser erlebt der Held eine eben-
solche Schule beim érlichen Kantor, in der man von Woche zu Woche
Aufsiitze ins Lateinische zu iiberserzen hatte. »So sonderbar nun auch dic
um des Lateinischen willen zusammengelesenen deutschen Ausdriicke
zuweilen klangen, so niizlich war doch im Grunde diese Ubung, und
solch einen Werreifer erregte sic. Denn binnen einem Jahre kam Reiser
dadurch so weit, daff er ohne einen einzigen grammarikalischen Fehler
Latcin schrieb und sich also in dieser Sprache richriger als in der deut-
schen ausdriickees (Moritz: Anton Reiser, S. 133}, In der Summe war die-
se= Bildungssystem, das da iiber die Jahrhunderte entstanden war, nicht
von der ungleichen Wahlverwandtschaft von Antike und Christentum
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abzuldsen. lhr verdankr es eine nie getilgre Pluralivic widerspriichlicher
Wahrheiten, dic gerade wegen der Widerspriiche der Anstrengung am
Texr bedurfre. Bildung war die Arbeit an dieser Vielstimmigkeit im Zei-
chen religifiser Autoridit. Das alles hat der europiischen Bildungstradi-
tion eine spezifische Dynamik verlichen, die im 18, Jahrhundert cine
nochmals unerwartete Wendung nehmen sollte.

Il Die E.'_‘,f??:drrmg der Ej'H:rmg — der Newhumanismus

Die Aufklirung hat die enge Verbindung von Konfessionalisierung und
Erzichungswesen iiberall in Europa in Frage gestellt, oft auch die alten
Verkniipfungen aufgelost und an ihre Seelle den Gebrauch der Vernunft
geserzt. Aber den Umgang mit den Texten hererogener Traditionen und
Wahrheisanspriiche hat sic nicht aufgegeben. Was dic Aufklarung
waollte, das war eine Verbesserung der Erziehung im Zeichen der all-
gemeinmenschlichen Vernunfi. Von »Bildungs war noch nicht program-
matisch die Rede. Die Gliickseligheir der Menschen kéinne verbessert
werden, wenn Verstand und Urteilsvermigen des Menschen verbessert
wiirden, Daran war zu arbeiren. Die Realienbildung wurde aufpewerter,
das auch und gerade in so pietistischen Lehranstalten wie denjenigen in
Halle. Praktischen Kennrnissen, wie sie in den Handwerken gepflegt
wurden, galt nun dic Aufmerksamkeit. Sie wurden von den Aufklirern
zu Wissenschafien erhoben. Johann Beckmann erfand in Géttingen fiir
diese lange abgewerteren Kennenisse zum ersten Mal die Begrifte der
Technik und Technologie (Beckmann: Anleitung). Man sprach vom »ge-
lchrten Landwirth« (Boning/Siegert: Volksaufklirung, 5. 178) und ver-
etat die Ansichr, dass ein guter Untertan auch Kenntnisse seiner Rechie
haben miisse und damit nichr nur der «Wornehme« so erwas wic ein ele-
mentares Recht aul Bildung habe, Die Verbesserung der Land- und
Volksschulen war Teil dieser Bemiithungen um ein verbessertes Staars-
wesen, damit verbunden die Anstrengungen gerade auch der Volksauf-
klirer um eine verstindige Ausbildung der Lehrer, #Das ganze Leben des
Menschen ist eine Erzichungs (Dohm: Einrichtung), schrieb der preu-
Rische Reformer Christian Wilhelm Dohm 1777 in bester aufklirerischer
Absicht. Das hatte cine unzweideurige politische Dimension und gewann
sie etst recht durch die Franzisische Revolutdon und die napoleonischen
Kriege. Man sprach bereits im letzten Drirtel des 18. Jahrhunderts von
«Marionalbildunge (Herrmann: Jahrhundert) und fithree damit die Poli-
tisicrung der Bildung mit der des Volksbegriffs eng (Koselleck u. a.: Volk).
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[ Viese so ganz praktische Verbesserung der biirgerlichen Lebensumstinde
and Volkserzichung aus dem Geist der Aufklirung dauerre bis weir ins
= lahrhundert fort und gehorr zu den Vorausserzungen jenes Ideals, das
die UNESCO vertritt: »Bildung fiir alles
“ur geriet dieses Leitbild aufgeklirter Erziehung gegen Ende des
1%, lahrhunderts in unerwartete Konkurrenz mit einem ganz anderen
idezl, dem der Bildung. Und es war ein Ideal. Hier stand niche das prak-
tische Wissen im Mirtelpunkr und nichr der Nurzen, schon gar niche der
Nurtzen fiir die viclen und die armen Leute. 'Bildung: war im 18. Jahr-
hundert ein seltsam unscharf gebrauchrer Begriff, weil er kein rechres
Ziel anzugeben wusste als nur das eine, cben Bildung selbst, war eine
Aufgabe, doch ohne einen anderen angebbaren Inhalr als eben den einen,
Bildung. Was zunichst wie eine Tautologie scheint, ist bei niherem Hin-
sehen ein dsthetisch verstandenes erhabenes Ideal. Die Begriffsgeschichte
har gezeigr, wie sehr die Aufladung des Begriffs der Bildung an der Siku-
larisation eines religiosen Begriffs hingt (Vierhaus: Bildung). Aus den
Traditionen der Mystik, wie sie durch den Pietismus und dann durch die
Schriften Rousseaus und dic Shaftesburys auch die besten Kipfe in den
deutschen Landen erreichte, endehnie der Begriff sein hohes Ziel. »Bil-
dunge meint die Nachahmung Christi in uns, das sich »iiber-bildens zu
dem uns eingeborenen Ebenbild Gortes. Diese emphatisch aufgeladene
Redeweise haben niche zufillig Theologen wie Johann Gottfried Herder
aufgegriffen und »Bildung: zu einem Begriff, ja einem Symbol einer idea-
lischen Selbstverstindigung gemacht. Nach Herder meine Bildung das
lebendige Wirken des Lehrers ebenso wie die Selbscritigkeir des Sich-
Bildenden. Das konnte sich auf den Einzelnen bezichen wie auf ganze
Vilker oder gar die Menschheir selbst. 1769 schreib Herder einen ersten
Encwurf fiir sein Buch zur Bildung der Vilker. Er unterscheider darin
erstmals in der deurschen Sprache die Bildung einer Nation durch sich
sclbst von der des cinzelnen Menschen. Er buchstabicrt den Begriff der
Bildung nicht mehr nach Stinden aus, Vielmehr behauptet er in einer
entscheidenden Sikularisicrung des religitisen Bildungsbegriffs, dass wie
jeder Mensch Christus in sich bilden miisse; nun der Mensch sich zum
Menschen bilden miisse. Jeder Mensch und jedes Volk geht dabei seinen
je eigenen — wie man zu sagen anfingt —, individuellen Gang der Bil-
dung. Herder hat diesen hochzielenden Begriff der Bildung, die je ver-
schisdenen, aber doch zugleich allen Menschen und Vilker gemein sei,
immer wieder genauer zu bestimmen versuche. In seinen fdeen zur Philo-
spde der Gesehichte der Menschbeit von 1784 verkniipft Herder den indi-
aduellen Bildungsgang mir der Sprache als dem ausgezeichneten Instru-
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ment der Bildung und dem Ziel aller Bildung, der Bildung zur
Humanitit. Die Argumentation Herders ist dabei logisch nicht zwin-
gend, aber rhetorisch beswingend, Denn Herder setzt voraus, es gebe
cinem jedem Menschen wie jeder Narion eingeborenen Trich zur Selbsi-
vervollkommnung, zur Perfectibilité, wie die franzésischen Aufklirer
gesagt hireen. Dieser Trieb kénne an der Sprache selbst abgelesen wer-
den, wie es die Sprache ihrerseits wiederum ise, die diese Selbstbildung
erméglichr und befdrdert. Was an geschichelichen Konflikren dem ent-
gegenzustehen scheint, sind nur Stufen einer immer weirer wachsenden
Selbstvervollkommnung der Menschheir, die humaner wird, weil sie mit
jedem Tag menschlicher wird, weif sie doch sich selbst immer besser
auszudriicken und auszubilden. In Herders gesteigertemn Stil der grenzen-
losen Analogie heifir das dann:

sGoldene Kette der Bildung also, du, die die Erde umschlingt und
durch alle Individuen bis zum Thron der Vorsehung reiche, seitdem ich
dich ersah und in deinen schénsten Gliedern, den Vater- und Mutter-,
den Freundes- und Lehrer-Empfindungen verfolgte, ist mir die Ge-
schichte nicht mehr, was sie mir sonst schien, ein Griiuel der Ve rwistung
auf einer heiligen Erde. Tausend Schandraten stehen da mie hisslichen
Lobe verschleiert: tausend andere stehen in ihrer ganzen Hisslichkeir da-
neben, um allenthalben doch das sparsame wahre Verdiensr wirkender
Humanitic auseuzcichnen, das auf unserer Frde immer still und ver-
borgen ging und selten die Folgen kannte, die die Vorschung aus seinem
Leben, wie den Geist aus der Masse hervorzog.« (Herder: Ideen, §. 344)

Man sicht unschwer, dass dies ein Zirkelschluss ist. Herder setzt vor-
aus, was er in der Geschichte cinholen will, die notwendige Neigung des
Menschen zur Bildung und damit zur Humanicic, Herder spricht von
einer sGrundkrafte des Menschen, die er als Movens einer jeden Mensch-
heitsgeschichte auffasst, Sie st selbst eine Kategorie des Organischen, die
Herder mit cinem Begriff des Gértinger Anthropologen Johann Friedrich
Blumenbach daher auch als »Bildungs-Triebe, als nisus Sformativus, Fasst.

Verwandte Formulierungen im Wortfeld +Bildung: stellen sich im
letzten Drireel des 18, Jahrhunderts bei so unterschiedlichen Autoren wie
Klopstock, Gellert oder auch Pestalozzi ein. Nur auf die bei allen diesen
Autoren zu findende religivse Tradition zu verweisen greift aber 2u kurz,
Denn nicht weniger prigend fiir die emphatische Aufladung des Bil-
dungshegriffs sind Klassizismus, die Naturphilosophie und die Philoso-
phie des deutschen Idealismus. 1755 harte der junge Johann Joachim
Winckelmann, ohne selbst antike Kunst auRerhalb der Dresdner Samm-
lung und in Kupferstichen je geschen zu haben, die Losung auspegeben:
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Dier cinzige Weg fiir uns, grof}, ja wenn es miiglich ist, unnachahmlich
zu werden, ist die Nachahmung der Altens (Winckelmann: Gedancken,
5. 290 An diesem Sarz ist nichts new, ja er ist aus Zitaten der franzo-
sischen Klassizisten zusammengeserze. Und dach har Winckelmann mit
seinem Diktum und seiner Schrift cinen nachhalrigen Einfluss auf die
Varstellung genommen, dass Bildung vor allem das antike Griechenland
und genauer noch die griechische Kunst zu ihrer Vorlage nehmen miisse.
Bildung und Klassizismus, das heiffr die dauernde Auseinandersetzung
mit der griechischen Kunst, Literatur und Philosophie, gehéren zusam-
men. Daher sei die Grundlage jeder hiheren Bildung das Griechische
und das Lateinische. Gebildet ist man nur, wenn man diese Sprachen
erworben hat. Sie sind die Grundlage des Gymnasiums und damit Aus-
weis des Gebildeten im 19. und noch lange im 20, Jahrhundert.

Zweirens nimme auch die Naturphilosophie die Vorstellung eines ein-
geborenen Bildungs-Triebes auf. Vor allem in Goethes Metamorphosen-
Lehre wird der Bildungsbegriff zum Mittelpunkt einer naturphiloso-
phisch-organologischen und  anthropelogisch-lebenshermeneurischen
Vorstellungswelt. Goethe hat sein Werk wie kein Zweiter aus der Gel-
tung dieser Idee entfalter und sich selbse daher auch fiber viele Jahre zu-
erst als Naturkundler, nicht als Dichter verstanden. Die Natur zu begrei-
fen, die Geserze ihrer Entfaltung zu verstehen hicf dic Welr und den
Menschen zu verstehen und damit auch angeben zu kénnen, was die
Autgabe und das Ziel des Menschen sei — und das ist die Bildung zu sich
selbst, Dabei dachte Goerhe noch nicht evolutionstheoretisch. Entwick-
lung einer Planze wie des Menschen hielt Entfaltung der von Anfang an
angelegren Eigenschaften, nichr wie in der Evolutionstheorie das Aufrau-
chen des Neuen. Allen Pflanzen ist ein anschaulich erfahrbarer Urrypus
gemeinsam. Und so auch in der Bildung des Menschen. Die Ausbildung
der gegebenen Anlagen war die Aufgabe des Menschen. Mehr noch. Das
eigene Leben und Schaffen sollte und wollte Probe auf die Maglichkeit
zur Bildung des Menschen sein, Symbol, das iiber sich hinausweist und
dem Berrachter erwas iiber die Aufgabe der Gartung Mensch sagr, iiber
dic cueltuera animi — die Humanicgit, Moralphilosophisch har Schiller den
verwandeen Anspruch an das hohe Ideal der Bildung formuliert: »Jeder
individuelle Menschs, schreibt Schiller im vierten sciner Briefe [ber dir
dstiretische Erziehung des Menschen von 1795, skann man sagen, trigr der
Anlage und Besrimmung nach, einen reinen idealischen Menschen in
sich, mir dessen unveriinderlicher Einheir in allen seinen Abwechselun-
zen Ubereinzustimmen die profle Aufeabe des Daseins ist.« {Schiller: As-
thetische Emichung; 5. 577)
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Und noch etwas komme hinzu, damir die so unwahrscheinliche Idee
der Bildung an Gelung gegeniiber dem aufklirerischen Konzepr der Er-
zichung gewinnt, das sind die ideengeschichilichen Ercignisse um 1800.
In Auseinanderserzung mit Kants erkenntniskririscher Philosophie ent-
wickelr sich unweit von Weimar in der Universititsstadr Jena ein philo-
sophisches Denken, das sehr bald Transzendentalphilosophic genanne
wird. Die Transzendentalphilosophie fragr danach, wie wir iiberhaupt
Kenntnis von der uns umgebenden Welt haben kinnen, was die Be-
dingungen der Moglichkeir von Erkenntnis tiberhaupt sind, Was bei
Kant cin ethenntnistheoretisches Problem ist, wird um 1800 in Jena zu
einem ontologischen, Nichrs ist gewiss {iber diese Welr als nur das Ich,
das alle meine Vorstellungen begleiter. Ich kann an allem zweifeln. Nur
mich selbsr muss ich dabei denken, um zu zweiteln. Das lch ist es, das
sich bei all seinen Operationen selbst betrachret vor aller sinnlichen Er-
fahrung. Dieses rranszendentale Ich ist rein, weil es keiner Erfahrung
und Welt bedarf, um zu sein und Wirklichkeit zu geben. Die Entfaloung
dieses reinen, ersten Ichs wird zum Zentrum der Bildungsanstrengung,
genauer noch wird die Bildung des Selbst bei Fichte und dann bei Hegel
zu weit mehr als nur zu einer pidagogischen Aufgabe. Sie wird 2u einem
Weltprinzip, aus dem alle Wicklichkeit erst hervorgeht. Fichte spriche
von dem Bild-Werden des in mir produziercen Absoluten. Vor dem Hin-
tergrund der napoleonischen Revolutionierung des Alten Reiches gewin-
nen Fichtes Vorstellungen zugleich einen politischen Charakter. In seinen
Reden an die dewtsche Nation wird 1808 nicht weniger als die Erneuerung
des Lebens durch die Bildung versprochen, ¢in nie dagewesener An-
spruch, was Bildung leisten kéinne:

w»ho ergibt sich denn also, dafl das Rectungsmiteel, dessen Anzeige ich
versprochen, bescehe in der Bildung zu einem durchaus neuen und bisher
vielleicht als Ausnabme bei einzelnen, niemals aber als :ﬂlgcmcint's und
nationales Selbst dagewesenen Selbst, und in der Erzichung der Narion,
deren bisheriges Leben erloschen und Zugabe cines fremden Lebens ge-
worden, zu einem ganz neuen Leben, das entweder ihr ausschlieflendes
Besitzrum bleibe, ader, falls es auch von ihr aus an andere kommen sollee,
ganz und unverringert bleibr bei unendlicher Teilung; mit einem Worte,
cine ginezliche Verinderung des bisherigen Erdichungswesen ist es, was
ich, als das einzige Mittel, die deursche Nation im Dasein zu erhalten, in
Vorschlag bringe.s (Fichte: Rede, 5. 274)

Fasst man diese Enrwicklungslinien zusammen, dann muss man
schlussfolgern, Bildung wird emergent, d. h. aus dem nichrt intendierten
Zusammenwirken unterschiedlicher Bestrebungen zu einer emphatischen
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Idec der Erncucrung von Mensch und Gesellschaft, bei Hegel dann auch
des Staates. Versprochen wird nicht weniger als eine Umgestalrung aller
Lebensverhilmisse durch die Bildung. Man kann dicse Emphase der Bil-
dung dann nach Boo kaum anders erzihlen als die Geschichre eines
(;laubens, eines Glaubens an die alles verindernde Mache des Menschen,
wenn er nur in fortwihrender Tirigkeit und Anstrengung seinem Bil-
dungs-Trieb folgr. Gegenstand des Bildungstriebes ist das Schine, das
der Griechen, der Kunst und Literatur (zunichst noch nicht der Musik),
auch der Philosophie. Diese Fokussierung auf das Schine ist ebenso eine
Besonderheit der deutschen Entwicklung wie die Emphase der Bildung
selbst. Die Engstellung von Bildung und Astherik ergibr sich aus der Idee
der Bildung und hat vieles auch verloren, vor allem die gleichwertige
Achtung vor dem naturwissenschaftlichen, technik- und sozialwissen-
schaftlichen Blick auf die Welt. Denn Bildung schlicfe in seiner hoch-
tielenden Anlage, wie sie in Weimar und Jena am Ende des 18, Jahrhun-
derrs entworfen wurde, ein, dass nur die Kunst zu sagen vermag, was der
Mensch als ein gebildeter, d. h. ein ganzer Mensch ist, keiner nur eines
Standes, einer zufilligen Herkunft, sondern ciner seinem Wesen nach.
Kurnst erhile in dieser Perspekrivierung einen ganz neuen Rang. Sie wird
selbst zur entscheidenden Erzichungsmache, Kein Gymnasium, das in
der Folge ohne eine Auseinandersetzung mit Homer seine Schiiler bilden
kinnre, keine Volksschule, die nicht Schillers Balladen als Lesestoff her-
ausstellen witrde, Das alles folgt ganz der Kunstprogrammarik, wie sie
dem Bildungshegrift mitgegeben ist.

[ Das Schine und die Bfﬁ:i'ng

-Die Schonheir mifite sich als eine norwendige Bedingung der Mensch-
heir aufzeigen lassen« (Schiller: Astherische Erziehung, S. 600), schreibr
Schiller im zchnten sciner @berischen Briefe und ist dieser Maxime be-
harrlich gefolge. Die Kunst hat den Aufrrag, den Menschen zu dem zu
bilden, was er seinem Begriff nach sein kiinnte, cin idealisches Wesen,
das herausgehoben wire aus den irdisch-leiblichen Zwiingen, das Ideen
hat und nach ihnen leben und sterben kann. Kunst soll den Menschen
nicht wie noch im Sturm und Dirang Gberrennen, sondern vor Augen
stellen, was der Mensch eigendich sein kénnee. Daher ist die »Darstel-
lung des Leidens — als blofien Leidens — niemals Zweck der Kunst, aber
als Mitrel zu ihrem Zweck ist sie derselben duflerst wicheig, Der letzte
Zweck der Kunst ist die Darstellung des Ubersinnlichen, und die tragi-
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sche Kunst insbesondere bewerkstellige dieses dadurch, daf sie uns die
moralische Independenz von Naturgesetzen im Zustand des Affekes ver-
sinnliches (Schiller, Patherische, S. 512), so Schiller 1793 in seiner Schrift
Uber das Pathetische. Schillers Dramen setzen diesen erhabenen Moment,
wenn der Mensch zu sich selbst finder, in dem er das Leiden iiberwinder,
immer wieder in Szene, geradezu |ehrbucharrig in der Schiufiszene der
Maria Stuarr. Maria nimme hier ihre Hinrichtung als Sithne ihrer Schuld
des Gatrenmordes an und verteidige darin die Geltung des Naturgesetzes
als eines fiir den Menschen idealisch giiltigen Geserzes der Moraliti.,
Schiller serzr diesen erhabenen Moment in einem fiir die Zeitgenossen
schockierend katholisierenden Schluss um: «Die Vorigen. Marias — so
die ungewdhnlich austithrliche Regicanweisung Schillers - +Sie ist weifd
und festlich gekleider, am Halse triige sie an einer Kette von kleinen
Kugeln ein Agnus Dei, ein Rosenkranz hingt am Giirrel herab, sie har
ein Kruzifix in der Hand und ein Diadem in den Haaren, ihr grofier
schwarzer Schleier ist zuriickgeschlagen. Bei ihrem Eintrite weichen die
Anwesenden zu beiden Seiten zuriick und driicken den heftigsten
Schmerz aus. Melvil ist mit einer unwillkiirlichen Bewegung auf dic Knie
gesunken. MARIA. (mit ruhiger Hoheit im ganzen Kreise herumsehend )
(V. Akr, 6. Aufrrite), Was Schiller hier so ungewohnlich in Szene sewr, ist
der nur plarzlich aufscheinende Moment, in dem dic Bildung des Men-
schen bei sich selbst angekommen und die Fihigkeit des Menschen zur
Idealicic Wirklichkeir geworden ist.

Ein anders, ebenso kanonisiertes Beispiel fiir die enge Verkniipfung
von Lireratur und Bildung ist Goethes Roman Wilbelm Meister, genauer
seine Lebrjahre. Als Stoff hatte der Meister-Roman Goethe schon lange
beschafrigt. Aber gerade das Ungeniigen am fast trivialen Sujer der Selbst-
findung durch das Theater har Goethe lange davon abgehalten, den
Roman abzuschliefen. Viele Ermutigungen und noch mehr Anderungen
in der urspriinglichen Anlage des Romans waren notwendig, damir der
Roman zum Prototyp dessen werden konnte, was seir 1819 durch Karl
Morgenstern dann als »Bildungsromans firmiert, als eine »GroBform er-
zihlender Prosa, bestimmt durch die Encwicklungsgeschichee cines jun-
gen Protagonistens, wie es so knapp und klar im Reallexikon der deutschen
Literaturwissenschaft dazu heiflr,

Schon den ersten Lesern des Romans schien es so, als sei mir dem
Wilhelm Meister ein neuer Romantypus aufgetreten, der seine Leser nicht
nur unterhalte und Geschmack zeige, sondern am Beispiel des Protago-
nisten selbst bilde. Die bald nachfolgenden Romane wie Novalis' Hein-
rich von Oferdingen, Tiecks Franz Sternbalds Wanderungen oder Fichen-
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dorths Admung und Gegemuart, Mirikes Maler Nolten, um nur ein paar zu
nen, orientieren sich alle am Muster dieses Romans. Dabei ist
i Roman-Handlung bei genauem Hinsehen iiber weite Strecken ver-
wirrend. sind Verwechslungen und Abbriiche so sehr im Vordergrund
der Handlung, dass erst gegen Ende jene zielgerichtete Strukrur erkenn-
har ist, in der die bisherige Handlung als ein gelenkier Weg der Bildung
rum eigenen Selbst erscheint. Erst dann gewinne der zum Motto er-
hobene Satz aus dem siebten Buch des Romans sein besonderes Gewicht:
alles, was uns begegner, lifie Spuren zuriick, alles trigr unmerklich zu
unserer Bildung beis (Goethe: Wilhelm Meister, 5. 424)

Goethe hat der Deutung, der Roman sei eine Auseinanderserzung mit
dem eigenen Bildungsgang, in verschiedenen AuBerungen Vorschub
geleister und damit der Erhebung seines Romans, ja scines Werks und
Lebens zu einem symbolischen vorgearbeiter. In scharfer Wendung ge-
gen das Buch Anten Reiser des Freundes Karl Philipp Moritz wollte Goe-
the gerade niche einen Roman iiber die Thearromania schreiben, sondern
ein Buch iiber das gelingende Leben. Daher entwickelr sich der Protago-
nist vom romantischen Helden hin zum tirigen Biirger, symbolisiert
durch den allmihlichen, erst ab dem siebten Buch dann sichtbaren
Wechsel von der romantischen Welt des Theaters, Mignons und Hafners
hin zur neuen Familie Wilhelm, Nathalie und Felix. Wilhelm gelingt
damit, so hat man den Roman bald schon gelesen, die umfassende Aus-
bildung des Selbst zu dem, was Goethes cigenes klassizistisches Ideal des
harmonischen Lebens war. In betonter Umkehrung des asketischen me-
mento mori formulieren denn auch die Lebriahre das von Spinoza tiber-
nommene und im Roman kursiv hervorgehobene Wort »Gedenke zu le-
bens (Goethe: Wilhelm Meister, S, 542), das noch Thomas Mann
variierend in seinem Zauberberg-Roman mehr als hundert Jahre sparer
zitieren wird. Konsequent fiihrt die Fortserzung des Romans in den Win-
derjahren dann eine Auswanderergesellschaft nach Amerika vor, die ge-
gen die heraufzichende, so sich velofizierende Welt die heitere Gelassen-
heir und Lebenszugewandtheit wahrer Menschenbildung vorlebr.

Die Weimarer Klassik hat einem Begriff von Bildung zum Durch-
bruch verholfen, wie er nicht unwahrscheinlicher sein kénnte, so hoch

ist er angeserzr. Dhass er zu einer auch institurionalisierten Realitic wurde,
verdanke sich einem historischen Glicksmoment, der so unwahrschein-
lich wie die Geschichte des Begriffs ist. Als die Revolution mit Napoleon
die Grenzen fiberschritt und die Feudalwele des Alten Reiches zerfiel,
cermochte eine kleine Gruppe von Reformern wie Humboldr, Wolf oder
“ierhammer das neuhumanistische Bildungsideal umzuserzen, Die Re-
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form der Schulen, die Ewablierung des Gymnasiums und die program-
matische Erneuerung der Universititen war die sichtbare Seite dieser
Anstrengung, einem Ideal Wirklichkeir zu geben. Wie kein Zweirer hat
Wilhelm von Humboldr mit direktem Bezug auf Goerhe und Schiller
cinem Begrift der Bildung das Worr geredet und ihn auch umgeserzr,
der gerade die villige Freiheir des Einzelnen vor gesellschaftlichen An-
spriichen vertritt. »Der wahre Zweck des Menschen — niche der, welchen
die wechselnde Neigung, sondern welchen die ewig unverinderliche
Natur ihm vorschreibe — ist die hiichste und proportionirlichste Bildung
seiner Krifte zu einem Ganzen.« (Humbold:: Ideen, S. 64) Kein Zufall,
dass Humboldt salche Voustellungen gerade in einer Schrift formulierr,
die versuch die Grinzen der Wirksamibeit des Staates zu bestimmen, Hum-
boldt dachee nichr anders als die Weimarer an wenige, die in der Lage
wiiren, Ideale der Freiheit von Forschung und die Freiheir der Bildung
von jedem biirgerlichen Zweck zu leben und damir wieder 24 den Idealen
Griechenlands zuriickzukchren, Die duficre Welt war hicr nur Anlass zur
Bildung der inneren. In seiner 7heorie der Bildung macht Humboldr
dann aber unmissverstindlich deudlich, dass diese innerc Bildung der
Wenigen einem utopischen Zicl verptlichret ist: vDer grofeste Mensch
ist daher der, welcher den Begriff der Menschheit in der hischsten Stirke,
und in der grifesten Ausdchnung darsrellt; und cinen Menschen be-
urteilen heifft niches anderes, als fragen: welchen Inhale er der Form der
Menschheit zu geben gewufft hat? Welchen Begriff man sich von der
Menschheir iiberhaupt 2u bilden hirre, wenn er das einzige Muster wiire,
aus welchem man denselben abnehmen kinnee?s (Humbolde: Theorie,
5. 235)

Humboldr har nicht anders als Goethe sehr wohl gesehen, dass dieser
idealistische Begriff der Bildung preldir ist. Im Wilhelm Meister geht der
so viel zitierre Satz valles, was uns begegnet, lific Spuren zuriick, alles
trdgt unmerklich zu unserer Bildung beiv noch weirer. Dort heifle s
»doch es ist gefihrlich, sich davon Rechenschafi geben zu wollen.«
(Goethe: Wilhelm Meister, 5, 424) Wie prekir dieser Gang in die auf das
Individium gegriindete Subjekrivitit zu sein vermochre, das haben die
Romantiker ausgelotet. In Schlegels Lucinde oder Brentanos averwil-
dertem Roman« Gadwi, in Hoffmanns Kater Murr oder Eichendorffs
Abnieng und Gegemwart sind es gerade die Kiinstlerfiguren, dic in aller
Radilalirit das hochzielende Bildungsprogramm zu leben versuchen und
scheitern. Sichthar wird dabei die Kastenseite einer Bildung vor aller Ge-
meinschaft und Gesellschaft, das, was mit dem Zurtickdringen der auf-
klirerischen Erzichungskonzepre verloren gegangen ist.
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IV, Die Zukunft der Bildung

Dioch die schon das ganze 19. Jahrhundert durchziehende Kririk an der
Idealitar der deurschen Bildung mache sich nicht daran fest, nicht an
dicser Kostenseite, Kritisiert wird vielmehr das, was am Ende des 19. Jahe-
bunderts Friedrich Nietzsche als Kritik nur noch aufrusammeln brauchee,
um s dann zuzuspitzen: »Also, meine Freunde, verwechselr mir diese
Bildung, diese zarttiiffige, verwbhnre, sitherische Gértin nicht mit jener
nutzbaren Magd, dic sich mitunter auch die 'Bildung: nennt, aber nur
die intellekruelle Dienerin und Beraterin der Lebensnor, des Erwerhs,
der Bediirfrigkeir ist.« (MNiewsche: Zukunft, S. 231) Bildung war niizlich
seworden, niitzlich fiir das Fortkommen in der Gesellschaft, aber Eingst
ohne Ideale. Das schrich damals nicht nur Nietesche, Dias Unbehagen an
der Bildung war das Unbehagen an der eben erst entstandenen biirger-
lichen Kultur, der diese Kritik zugleich entsprang und dabei so gingig
witr, wie s ein Brief von Fontane an seine Tochrer Mere, den Licbling
unter seinen sechs Kindern, 1895 formuliert: «Ich bin Fast bis 2u dem
Sarze gediehen: »Bildung ist ein Welrungliicke. Der Mensch mufl klug
sein, nicht gebilder. Da sich nun aber Bildung, wie Katarrh bei Ostwind,
kaum vermeiden liflt, so muf man bestindig auf der Hur sein, daff aus
der kleine Affektion nicht die galoppicrende Schwindsucht wird.« (Fon-
tane: Briefe, 9. August 1895) 1935 erinnert sich Harry Kessler, wie er 1882
als 14-]dhriger nach Hamburg kam, nachdem er bereits in England zum
Gentleman ersogen worden war, um nun in Hamburg das gerithmere Jo-
hanneum zu besuchen. Dorr nimme er Unterkunft bei einem Pastor Blii-
mer und schreibt verwundert iiber das im Vergleich mit der englischen
(ientleman-Erziehung so ganz andere deursche Bildungsideal:

»5ehr sonderbar war die Rolle der »Bildung: im Bliimerschen Haus.
Wenn von jemand gesagr wurde, er sei wungebildery, so war das so, wie
wenn in England hieR, jemand sei skein Gentlemane, es gab nichts Ge-
ringschirzigeres. Der Kult der Bildung harte erwas Mystisches! Auch in-
sofern, als sein eigentlicher Gegenstand niche zu fassen war und kaum je
aus einem allgemeinen Nebel hervortrat, Wir wufiten nur, dafl das Ziel
unserer Schulung war, uns zu wgebildeten Menschens zu machen, und die
Pfliche uns daher auferlegr war, mit rastlosem Fleiff uns Tag und Nache
zu bilden. [...] Bildung war aber auch nicht Charakrerbildung oder gar
wic in England die innere und duffere Formung eines Menschen im Hin-
hlick auf einen Zweck, das heific zum selbstindigen Triger politischer
ind nationaler Ziele. Die deutsche »Bildung: war im Prinzip »allgemein
and sollre auf alles vorbereiten; der deutsche Gebildete glich einem Ge-



DIE BILDUNG DES MENSCHEN

genstand, der tausend verschiedenen und auch enigegengeserzen Zwe-
cken dienen kann; ihm fehlte die harte und schéne Linie des cinem
Zweck vollender angepafiten Organs.« (Kessler: Gesichrer, S. 145f)

Was Nietzsche und Fontane zur Kritik herausfordert, was Kessler ver-
wundert hart, das ist ebenjenes Ideal von Bildung, das das biirgerliche
Zeiralter bestimmt und seine cigene Kritik zugleich herausgefordert hat.
Die Kulturkritik des 20. Jahrhunderts hat nichr wenig Miihe darauf ver-
wandr, Bildung zu iiberbieten und mit Begriffen wic ‘Leben: und an-
deren, weit ungliicklicheren und béseren, abzulésen, bevor ‘Bildung:
heute eher ein Wort denn ein Begriff geworden ist.

Am Ende bleibr auch und gerade angesichrs der Kritik am hochziclen.
den Begriff der Bildung dic Frage, warum er so erfolgreich war, dass
sethst heutige Reden kaum ohne ihn auszukommen vermiigen? Man har
dazu einen deutschen Sonderweg ebenso bemithr wie ideologickritische
Hinweise auf den Nurzen, den ‘Bildung: fiir die biirgerlichen Schichten
hatte (Bollenheck: Bildung). Auch kann man nichrt iibersehen, was im
idealischen Bildungshegriff gegeniiber dem pragmarischen der Aufkli-
rung verloren gegangen ist. Das alles mag bis zu einem gewissen Grad
zutreffen, Entscheidend ist aber etwas anderes, das erkliren kénnte, wa-
rum im 18, Jahrhundert sich gerade dieser unwahrscheinliche Begrifl
durchserzen sollte, auch wenn viele seiner Merkmale heute historisch sein
magen. Bildung war deshalb als Begriff und Kanzept erfolgreich, weil es
einen spezifisch modernen Wissensbegriff den Weg gecbnet hat, der mo-
derner war, als s seinen Vertretern vielfach bewusst war, Modern ist ein
Wissen dann, wenn es als Selbstwert in einer Gesellschaft hergestellt
wird, dic selbst noch nichr weiR, was dieses Wissen fiir sie bedeutet. Fs
ist zweckfrei ganz einfach deshalb, weil es nur dann modern ist, wenn es
um seiner selbst willen entwickelt, entdecke und hergestelle wird. Das ist
ganz unidealisrisch gesprochen, scheine mir aber die eigendiche Moder-
nitit des Bildungsbegriffs auszumachen. Gesellschaften, die Wissen kor-
stituriv als Vergesellschafrungsform haben, sind darauf angewiesen, dass
Wissen um keiner kurzatmigen Zweckrationalititen willen prozessier
(Stehr: Wissensgesellschaft). Fiir Wissensgesellschafien ist Grundlagen-
forschung ein Wert an sich. Die Entdeckung der Quantenmechanik
konnre unmiglich die Folgen auch nur ansatzweise in den Blick genom-
men haben, die diese Entdeckung fiir uns heure hat, auch wenn uns das
oft nicht bewusst ist. Das Internet ist nicht enestanden, weil jemand das
Ziel ciner Beschleunigung der Weltkommunikation verfolgt hiitte, und
doch bestimmt es unsere Gesellschaft. Solches neue Wissen entsteht in
einer Freiheit, die man seir dem 18, Jahrhundert als Bildung auf den Be-
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ori#¥ sebracht har, Kein Zufall, dass man weltweit die deutschen Univer-
<raten mehr als ein Jahrhundert lang kopiert hat. Vielleicht ist es an der
7¢it. Bildung wiederzuentdecken als dic Bedingung der Miglichkeit mo-

derner Wln:ensg::se"schaftcn,
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